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ABSTRACT ¢ Among his many theological contributions, St. Thomas Aquinas also composed
a commentary on the Lord’s Prayer. In 1273, a year before his death, the Dominican theologian
was invited to Naples to preach the Lenten Sunday homilies. On this occasion, he proposed a
catechetical itinerary structured around the three theological virtues: faith, hope, and charity. To
cultivate faith, he expounded the Nicene-Constantinopolitan Creed, outlining the truths to be be-
lieved; to foster hope, he explained the two principal prayers—the Our Father and the Hail
Mary—highlighting the goods to be hoped for; and to encourage charity, he commented on the
Decalogue, as the practice of the commandments grounded in love. This article traces Aquinas’
theological method in these Lenten instructions, emphasizing his capacity to synthesize the
Christian faith through biblical exegesis and the patristic tradition.
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Introducere

Toma de Aquino, teologul care a marcat gandirea crestina occidentala, in
particular intre conciliile din Trento (1545-1563) si Vatican II (1962-1965), ra-
mane, de departe, autorul cel mai prolific si inevitabil din istoria literaturii cres-
tine. S-a nascut in Regatul Siciliei, in anul 1225. Intre 1230 si 1239 parintii il
dau la scoala benedictinilor de la Montecassino, iar in anul 1239 merge la studii
la Napoli, in scoli dominicane. Intrd in Ordinul SfAntului Dominic in anul 1244,
dupa moartea tatalui sau, iar in 1245 este trimis la studii la Paris, unde il cu-
noaste pe Sfantul Albert cel Mare, dominican, unul dintre cei mai mari
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comentatori ai lui Aristotel in Occident. Impreuna cu acesta merge la Koln,
unde 1si continua formarea filosofica si teologica pana in anul 1252, cand se
lanseaza in scrieri exegetice si teologice. Totodata, incepe sa tina cursuri la cea
mai prestigioasa Universitate medievala, Sorbona din Paris, pand in anul 1259.
Apoi este chemat de superiorii sai sd tind cursuri in Italia, dobandind astfel o
notorietate crescanda. De asemeni, se ocupa si cu formarea tinerilor dominicani.
Intre anii 1268-1272 este chemat sa revini la Paris pentru a tine cursuri si se
face cunoscut, 1n particular, prin comentariile la opera lui Aristotel.

Dupa aceasta perioada fructuoasa in activitate didactica si de publicatii teo-
logice de cel mai inalt nivel pentru literatura crestind, superiorii il cheama la
Napoli, din nou pentru a reorganiza formarea dominicanilor pe principii filoso-
fice aristotelice. In 1273 il regasim la Paris, unde triieste o experienta unici, in
urma careia hotaraste sd nu mai scrie nimic. Fiind foarte bolnav, Toma descrie
experienta sa sub forma de rugdciune, cu un an inaintea mortii sale:

,» e primesc, o, mantuire a sufletului meu. Din iubire fatd de tine am studiat, am vegheat
nopti intregi pana am ajuns la epuizare; pe tine te-am predicat si predat. Nu am spus nicio-
datd un cuvant impotriva ta. Nu ma aplec cu inversunare doar la propria mea gandire; nsa

in cazul in care m-am exprimat deficient referitor la acest sacrament (Euharistia), ma supun

judecdtii Sfintei Biserici Romane in ascultare fatd de care inteleg si mor”.?

Intelege ci tot ceea ce a scris despre misterul lui Dumnezeu nu este decét foc
de paie, deoarece Dumnezeu depaseste cu mult limitele capacitatii limbajului
uman pentru a exprima un mister atit de mare. Fiind chemat la Lyon pentru a
participa la primul conciliu de unitate a crestinilor dupa ,,marea schisma” din
1054 si in urma dezastrului provocat de cruciada a [V-a (1204), moare pe drum,
intr-o manastire cisterciana®.

2 Apud Marie-Joseph Nicolas, « Introduction & la Somme théologique », in Thomas d’Aquin,
Somme théologique, Cerf, Paris, 1984, vol. I, 15-67, aici 24.

Pentru mai multe informatii cu privire la viata si activitatea teologica a Sfantului Toma retri-
mit cititorii la manualele de referinta, precum: Jean-Pierre Torrell, Initiation a saint Thomas
d’Aquin. Sa personne et son ceuvre, Initiation 1. (Pensée antique et médiévale, Vestigia 13),
Paris-Fribourg, Les Editions du Cerf — Editions Universitaires, 1993, 2¢ éd. 2002; Etienne
Gilson, Le Thomisme: introduction a la philosophie de saint Thomas d’Aquin, Editions Vrin,
6¢ réédition, Paris, 2005; Torrell Jean-Pierre, Saint Thomas Aquinas (rev. ed.), Washington,
D.C., Catholic University of America Press, 2005; Nicholas Aidan, Descoperindu-I pe Toma:
o introducere in viata, opera i influenta sa, trad. de Serban Leoca, Editura Galaxia Guten-
berg, Targu-Lapus, 2007; Tamas losif, Philosophia perennis: gdndirea tomista in spatiul ro-
mdnesc, Editura Sapientia, Iasi, 2010.
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1. Data expunerii explicatiilor la Tatal nostru

Sfantul Toma, supranumit inca din sec. XVI ,,doctorul angelic” tocmai pen-
tru a sublinia profunzimea gandirii lui si sfintenia vietii de la care nu a derogat
intreaga-i existentd. De asemeni, inteligenta lui si stralucirea mintii lui de nee-
galat l-au facut sa scrie intr-un mod cu totul aparte si sublim despre ingeri, fapt
ce a contribuit la acordarea acestui frumos calificativ. Una din preocuparile lui
fundamentale era aceea de a imbina teologia si viata crestina, punand la dispo-
zitia tuturor celor ce cred, mai avansati in cunostinte teologice sau chiar ince-
patori in ale credintei, aptitudinile Iui speculative pentru a demonstra ca teolo-
gia nu este un exercitiu rezervat elitei intelectuale ci, Tnainte de toate, este po-
vestea de iubire dintre Dumnezeu si om si a iubirii omului fatd de Dumnezeu.
De aceea, el este convins ca, inainte de a fi predata, teologia trebuie sa fie traita
intens.

Comentariile biblice, explicatiile la 7atal nostru, la Crez, la Decalog, imbi-
bate cu referinte patristice sunt tot atatea invitatii din partea teologului domini-
can pentru a aprofunda credinta crestina prin prisma iubirii infinite a lui Dum-
nezeu, despre care apostolul Ioan spune: ,,Dumnezeu este Iubire” (1 In 4,8), de
aceea, cine nu iubeste nu poate pretinde ci-1 cunoaste pe Dumnezeu. in parti-
cular, Rugdciunea domneascd, prin faptul ca incepe cu invocatia Tatdl nostru,
spune Toma, este o intdlnire a omului 1n dialog cu Dumnezeu si stabileste o
relatie de filiatiune si paternitate intre om si Dumnezeu.

Cu un an Tnaintea mortii, in timpul postului mare din anul 1273, Sfantul
Tome se simte deja obosit si este si foarte bolnav, insa este chemat sa tina pre-
dici in biserica San Domenico Maggiore din Napoli, credinciosilor si studenti-
lor. Unul din subiectele acestor predici a fost si Rugdciunea domneasca expli-
catd intr-un sens profund si ca o sinteza a gandirii patristice. Unii specialisti
tomisti, precum Olivier-Thomas Venard,* considera ca in aceste predici gasim
testamentul spiritual al inconfundabilului teolog, o sinteza a gandirii sale teolo-
gice si chiar o incoronare a intregii lui vieti dedicata predicarii si slujirii Cuvan-
tului, facut trup pentru noi si pentru mantuirea noastra. Cel mai probabil, Toma
a terminat predicile in timpul Saptdmanii Mari, mai exact in Miercurea Sfanta°.

Dispozitiile interioare ale predicatorului sunt cu totul deosebite in aceste cir-
cumstante particulare, de unde si interesul unui public cat mai larg pentru cu-
noasterea acestor explicatii la 7atdl nostru, intr-o forma cat mai usor de inteles,
oferite credinciosilor napolitani. Alegerea Sfantului Toma de a oferi publicului

4, Entre parole et vision : I’écriture théologique chez Thomas d’Aquin”, in: Comptes rendus

des séances de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, 2004, nr. 148 (3), 1209-1230.

5 4 aprilie 1273, Pastele fiind sdrbatorit la 8 aprilie (pe atunci dupd calendarul iulian).
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larg explicatii la texte dintre cele mai cunoscute este un fel de a face sa coboare
teologia de pe culmile cele mai Tnalte, unde el a dus-o, in sufletele oamenilor
de rand dornici sa inteleagd, dar mai ales sa trdiasca misterele profunde ale
crestinismului i relatia lor cat mai deschisa si sincerd cu Dumnezeu a carei
inima de Tata iubitor este revelatd in Rugdciunea domneasca.

Sinteza teologica pentru care a istovit atatia ani cu atata truda in timpul anilor
de studiu si a perioadei de predare la catedra nu putea fi limitata unui cerc res-
trans, n niste locuri universitare sau de formare la viata religioasa, ci trebuia sa
se transforme n predica si in trdire profunda a misterelor dezbatute in teologia
sa, oferind astfel tuturor credinciosilor un ajutor spiritual, o forma de hrana spi-
rituald, pentru ca toti crestinii sa poatd imprumuta in viata lor calea spre Dum-
nezeu, despre care Isus Christos spune in Evanghelia dupa sfantul loan:

»Asa a iubit Dumnezeu lumea, incat pe Fiul sdu unul-nascut 1-a dat, pentru ca oricine crede

in El sa nu piaré, ci sd aiba viata vesnica. Pentru ca Dumnezeu nu l-a trimis pe Fiul sau in
lume ca sa judece lumea, ci pentru ca lumea sa fie mantuita prin EI” (In 3, 16-17).

Asadar, aceste predici din timpul postului devin pentru calugarul dominican
un ultim dar facut Bisericii, dar al inteligentei lui puse in slujba celei mai mari
cauze: a-1 apropia pe om de Dumnezeu si de misterul sdu. Spiritul sdu specula-
tiv, aplicat predicii, 1i permite sa realizeze o lucrare de o profunda expresie te-
ologica ce se transformd In model, atat pentru catehismele Bisericii Catolice,
cat si pentru cei ce se pregitesc sa preia stafeta predicarii Cuvantului lui Dum-
nezeu prin ministeriul preotiei. insusi Sfantul Papi Ioan Paul al Il-lea, in anul
1992, prin Constitutia apostolica Fidei depositum®, propune exact acel model
de abordare a misterelor crestine propuse de Sfantul Toma de Aquino prin pre-
dicile lui din anul 1273.

2. Dovezi ale existentei lui Dumnezeu

Este un lucru bine stiut: una dintre temele importante ale Sfantului Toma a
fost argumentarea teologica, biblic, filosofica a existentei lui Dumnezeu. Din
predicile tinute in timpul postului mare din anul 1273 reies cinci dovezi ale
existentei lui Dumnezeu:

¢ Este vorba de documentul pontifical de promulgare a noului Catehism al Bisericii Catolice,

11 octombrie 1992: AAS 86 (1994), 113-118. A se vedea si losif Tamas, ,,Sfanta Scripturd —
fundamentul catehizarii poporului roman”, in: Receptarea Sfintei Scripturi: intre filologie,
hermeneutica si traductologie. Lucrarile Simpozionului National , Explorari in traditia bi-
blica romdneasca si europeand”, lasi, 28-29 octombrie 2010, Editura Universitatii ,,Alexan-
dru Toan Cuza”, lasi, 2011, 376-391.
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1) primul motor — lucrurile din univers sunt in perpetud miscare; pentru
aceasta este absolut necesar ca Cineva sa le fi pus in miscare, iar acest Cineva
sa fie nemiscat, Dumnezeu:

,Este necesar ca toate s fie miscate de un altul. Asadar, daca ceea ce se misca se misca de
la sine, trebuie ca miscarea, la randul ei, sa fie provocatd de un altul, iar aceasta de un altul.
Am putea continua astfel la infinit, deoarece, in acest caz, nu ar exista un motor prim si
s-ar intelege cd nu exista nici alte motoare, fiindca motoarele secunde nu se pot misca daca
nu sunt miscate de un motor prim, precum bastonul care nu se poate misca de la sine, decat
daca este miscat de altcineva. Asadar, este necesar sa existe un motor prim, care, la randul
sdu, sa nu fie miscat de nimeni, iar o asemenea fiinta, cred ca intelegem cu totii, nu poate
fi decat Dumnezeu”;

2) cauza eficientd primd — existd o ingiruire de cauze la efect in natura, de
unde necesitatea existentei unei cauze prime, Dumnezeu:

,Privind lucrurile sensibile, vedem ca existd o ordine intre cauzele eficiente; ... este impo-
sibil ca ceva sa fie cauza eficienta siesi, fapt ce ar presupune ca exista inaintea siesi, lucru
imposibil; or, stim prea bine, este imposibil sa urcam la infinit in cauzele eficiente; ... de
aceea trebuie sa admitem ca existd o cauza eficienta prima, pe care toti o numesc Dumne-

2,

zeu”,

3) contingenta — exista lucruri necesare in universul creat ce nu au in ele
insele temelia necesitatii, de aceea, trebuie sa existe o fiintd absolut necesara,
Dumnezeu:

,.Printre lucrurile create intalnim unele care pot fi si nu pot fi; dovada este faptul ca unele
lucruri apar si dispar, deci au posibilitatea sa existe si sd nu existe; insa este imposibil ca
tot ceea ce existd in acest fel sa existe dintotdeauna, fiindca ceea ce poate sa nu existe nu
exista la un moment dat; asadar, totul poate sa nu existe la un moment dat, nimic nu a
existat...; de aceea suntem constransi sa admitem existenta unei Fiinte necesare in sine
insdsi, care sa nu detind din alta parte necesitatea sa, dar care este cauza necesitatii ce se
afla in afara lui si pe care toti o numesc Dumnezeu”;

4) perfectiunea fiintelor — existd o gradatie in perfectiune a lucrurilor, de
aceea trebuie s existe o Fiinta ce detine toate perfectiunile la nivelul cel mai
desavarsit, Dumnezeu:

,in cele create observim lucruri mai mult sau mai putin bune, mai mult sau mai putin
adevarate, mai mult sau mai putin nobile, etc.; or, o calitate este atribuita, in plus sau in
minus, diferitelor lucruri dupd proximitatea diferita referitor la lucrul in care aceasta cali-
tate este realizata la cel mai inalt nivel...; exista asadar ceva care este in mod suveran
adevarat, in mod suveran bun, in mod suveran nobil si, in consecint, la fel, in mod suveran
Fiinta...; exista asadar o Fiintd, pentru toate fiintele, cauza fiintei, bunatatii si oricarei per-
fectiuni, pe care o numim Dumnezeu”;

5) ordinea lumii — toate au un rol in naturd: ochiul si vada, plamanul sa
respire, soarele sd dea lumind si sa incélzeasca pamantul, norii sa dea ploaie
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pamantului pentru ca acesta sa rodeasca, etc.; or, este necesara o inteligenta care
sd le comande pe toate, Dumnezeu:

»Vedem ca fiinte lipsite de cunoastere, precum corpurile naturale, actioneaza in vederea
unui scop, lucru evident prin faptul ca, intotdeauna sau cel mai adesea, actioneaza in acelasi
fel, cu scopul de a face ceea ce este mai bine; este evident, asadar, cd nu din Intdmplare, ci
in virtutea unei intentii, acestea ajung la finalitatea lor...; exista asadar o Fiinta inteligenta

prin care toate lucrurile naturale sunt ordonate spre finalitatea lor, iar aceastd Fiinta noi o

numim Dumnezeu’”.

In predica din timpul postului mare, Sfantul Toma revine asupra acestor in-
trebari existentiale pentru credinta crestind, dezbatute deja in multe alte lucrari
filosofice, teologice, biblice si chiar polemice. Folosindu-se de textele specifice
traditiei crestine, pe care le comenteaza, propune o cateheza in forma structu-
ratd a mesajului crestin. Cele trei virtuti teologale — credinta, speranta si dra-
gostea — constituie coloana vertebrald ce unifica intreaga cateheza crestind si
mesajul biblic. In interiorul acestor virtuti crestinul isi afla spatiul vital pentru
a-1 Intalni si a dialoga cu Dumnezeu. De aceea, explicatiile lui la Tatal nostru
incep cu o cercetare asupra credintei pentru a ajunge la practicarea caritatii,
avand ca scop final implementarea sperantei ca finalitate a drumului omului
catre Dumnezeu si a dorintei de a ramane cu el, dupa cum spune [sus Christos
insusi:

,.Daci raméneti in mine si cuvintele mele rimén in voi, orice voiti, cereti si vi se va face! in

aceasta a fost glorificat Tatal meu, ca sd aduceti rod si sa fiti discipolii mei. Asa cum Tatal
m-a iubit pe mine, asa v-am iubit si eu pe voi. Ramaneti in iubirea mea!” (In 15,7-9).

3. Conditiile pentru a ne apropia de Dumnezeu
si efectele rugaciunii

Stantul Toma de Aquino, comentand Rugdciunea domneasca, incepe prin a
sublinia calitatile necesare oricarei rugdciuni, iar acestea se gasesc intrunite in
rugaciunea pe care [sus Christos a ldsat-o apostolilor:

1) rugdciunea trebuie sa fie increzatoare (cf. Evr 4,16), s ne apropiem cu
incredere de tronul harului divin, crezand cd am primit deja ceea ce cerem in
rugiciunea noastra: ,,Va spun: toate cate le veti cere in rugiciune, sa credeti ca
le-ati si primit si vi se vor da” (Mc 11,24); Tatal nostru este rugaciunea cea mai

7 Stéphane-Marie Barbellion, Les « preuves » de [’Existence de Dieu. Pour une relecture des

cing voies de saint Thomas d’Aquin, Editions du Cerf, Paris, 1999, propune o relecturi a aces-
tor dovezi ale existentei lui Dumnezeu expuse de doctorul angelic in Summa theologiae, par-
tea I, intrebarea a 22, articolul 3.
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sigurd, rostitd de insusi Avocatul nostru — dupé expresia sfantului Ciprian de
Cartagina® — iar roadele acestei rugiciuni sunt, printre altele, dobandirea vietii
fericite si iertarea pacatelor, conform expresiei sfantului Augustin in Scrisoarea
sa catre Proba, o enoriasa vaduva, cu multi copii si o avere de administrat n
urma mortii sotului ei, dar care dorea sa puna in aplicare indemnul sfantului
Paul: ,,Rugati-va neincetat” (1 Tes 5,17):
,latd ce trebuie sa cereti atunci cand va rugati; Inainte de toate referitor la acest aspect ati
dorit sa-mi cereti parerea, fiindca va puneti intrebarea cu privire la cuvintele Apostolului:
«Nu stim sa ne rugdm cum trebuie» (Rm 8,26) si va este teama sa nu fie spre dauna a nu
va ruga cum trebuie decat a nu va ruga deloc. Pot sa raspund la intrebarea asta foarte pe
scurt: cereti viata fericitd. Toti oamenii o doresc; cei care trdiesc cel mai rau, in vicii si
pacate, nu ar trai astfel dacd nu ar crede ca in acest fel isi gasesc fericirea. Ce trebuie sa

cereti altceva dacd nu ceea ce doresc cei rai si cei buni, deopotriva, insa doar cei bun o
dobandesc?”?;

2) rugdciunea trebuie sa fie dreaptd, adica sa-i cerem lui Dumnezeu cele de
cuviintd; Sfantul loan Damaschin spunea ca trebuie si-i cerem lui Dumnezeu
darurile potrivite, ce se cuvin a fi cerute'; deseori rugaciunea nu este ascultata
fiindcd cerem rau, conform spuselor sfantului [acob: ,,Nu aveti pentru cd nu
cereti. Cereti $i nu primiti, pentru ca cereti rau, ca sa risipiti in placerile voastre”
(Tac 4, 2-3); iar sfantul Augustin ne invata sd ne rugdm Intr-un fel drept si con-
venabil, cerandu-i lui Dumnezeu, Tnainte de toate, pe Dumnezeu insusi: o ase-
menea rugdciune nu poate fi decat ascultata;

3) rugiciunea trebuie sa fie ordonata — ordinea rugéciunii consta in faptul de
a cere, de preferinta, bunurile spirituale in detrimentul celor materiale, conform
recomandarii lui Isus:

,»Cautati mai intai imparatia si dreptatea lui si toate acestea vi se vor da pe deasupra. Asadar
nu va ingrijiti pentru ziua de maine, céci ziua de maine se va ingriji pentru sine” (Mt 6,
33-34);
rugdciunea Tatal nostru ne arata astfel ordinea n care trebuie sd cerem: in prima
parte In cerem lui Dumnezeu cele spirituale, ceresti, iar In partea a doua cerem
si cele materiale, pamantesti;

4) rugdciunea trebuie sa fie evlavioasd — devotiunea si pietatea sunt atitudi-
nile omului 1n rugaciune ridicindu-si mainile catre Domnul, dupa cum spune
psalmistul:

8 Saint Cyprien de Carthage, Notre Pére. Traité de I’oraison dominicale. Le puissant sens de la
priére du Seigneur que le Christ a enseignée a ses disciples, Santa Bendicion, Paris, 2024.

°  Sfantul Augustin, Epistola 130 (ad Probam), 9 (PL 33, 493-507).

10 Monitum in Homiliam de Trasfiguratione Domini, 10, (PG 96, 545).
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,Pentru aceea te voi binecuvanta in viata mea, in numele tau ridica-voi mainile mele. In-
tocmai ca de maduva si de grasime se va satura sufletul meu si cu buze de bucurie te va
lauda gura mea” (Ps 62,5-6);

inmultirea cuvintelor, de obicei, slabeste devotiunea in rugiciune — Isus in-
susi, sfatuindu-i pe ascultatorii lui sd nu inmulteasca fara de folos cuvintele,
cum fac paganii: ,,Cand va rugati, nu indrugati multe, ca paganii, caci lor li se
pare ca intru vorbdria lor vor fi ascultati” (Mt 6,7); scriindu-i Probei, sfantul
Augustin o sfatuieste sa evite abundenta cuvintelor, dar sa pastreze atentia me-
reu treazd, dorindu-si sd raimana mereu in atitudine de rugéciune:

,»A dori Intotdeauna in aceeasi credintd, in aceeasi sperantd, in aceeasi caritate inseamna a
se ruga; insd; la anumite intervale de ore si de timp, ne rugdm lui Dumnezeu folosind cu-
vinte; aceste cuvinte trebuie s ne avertizeze, sa ne ajute sa intelegem ce progrese am facut
in dorinta pioasa a bunurilor vesnice si sd ne indemne sa o crestem in sufletele noastre;
rugaciunea este cu atdt mai eficace, cu cat ea este precedatd de o iubire fierbinte; cand
Apostolul ne spune: «rugati-va neincetat» (1 Tes 5,17) nu-i ca si cum ne-ar spune: cereti
neincetat aceasta viata fericita, care nu este alta decat viata vesnica, Celui care o poate da?
Séa cerem asadar aceasta viata Domnului Dumnezeu, rugandu-ne neincetat; insa grijile si
problemele zilnice racesc dorinta noastra pioasa si de aceea le intrerupem pentru a ne ruga
la ore fixe”!!;

5) rugaciunea trebuie sa fie smerita — fiindcd Dumnezeu se uita la cei umili:
,» Va cauta spre ruga celor lipsiti si nu va dispretui cererea lor” (Ps 101, 18);
Dumnezeu nu poate sa nu asculte rugaciunea celui smerit, de aceea Isus ne pre-
zinta exemplul fariseului si vamesului la Templu in rugaciune, subliniind dez-
nodamantul: ,,Va spun: acesta [vamesul cait] s-a coborat indreptatit la casa lui,
iar nu acela [fariseul mandru. Fiindca oricine se inaltd va fi smerit si oricine se
smereste va fi inaltat” (Lc 18,14); smerenia ne pozitioneaza inaintea lui Dum-
nezeu intr-o atitudine de incredere, el insusi smerindu-se pentru noi Incat

,El, desi din fire Dumnezeu, nu a socotit ca pe o prada egalitatea sa cu Dumnezeu, ci s-a
nimicit pe sine luand fire de rob, facadndu-se asemenea oamenilor; in toate aratandu-se ca
un om, s-a umilit pe sine facandu-se ascultator pana la moarte, si incd moartea pe cruce”
(Fil 2, 6-8).

Odata puse bazele conditiilor unei rugiciuni drepte inaintea lui Dumnezeu,
predicatorul abordeaza efectele rugaciunii: de ce trebuie sa ne rugam, stiut fiind
faptul ca rugdciunea nu este o optiune, ci o necesitate vitala? Care sunt efectele
ei asupra celui credincios? In opinia Sfantului Toma, rugiciunea produce trei
mari beneficii:

1) este remediu de folos si eficace Tmpotriva raului — iarta pacatele: ,,Tu
[Doamne] ai iertat vina pacatului meu” (Ps 31,5); talharul cel bun a dobandit

1 Augustin, Ep. 130, 18.
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iertarea pacatelor, ,,azi vei fi cu mine 1n rai” (Lc 23,43); vamesul a plecat de la
templu indreptatit, nu fariseul (cf. Lc 18,14); rugaciunea ne scapa de teama pa-
catelor din viitor (cf. Iac 5,13) dar si de teama persecutiilor dusmanilor nostri
(cf. Ps 108,4);

2) rugaciunea este mijloc de folos si eficace pentru implinirea dorintelor
noastre bune — [sus ne Indeamna la asta: ,,toate cate le veti cere in rugaciune, sa
credeti ca le-ati si primit” (Mc 11,24); daca nu am primit, Inseamna: fie nu am
cerut cu insistenta (cf. Lc 18,1), fie nu am cerut cele de trebuinta sufletului si
mantuirii noastre (cf. 2 Cor 12,8); Sfantul Augustin insistd pentru ca rugaciunea
noastra sa fie acordata vointei lui Dumnezeu: sa dorim bunurile pe care Dum-
nezeu le considera utile pentru noi;

3) rugaciunea este folositoare fiindca ne introduce in familia lui Dumnezeu,
care il recunoaste pe cel ce std In permanentd naintea lui si rugiciunea celui
drept este ca tdmaia Tnaintea tronului lui Dumnezeu (cf. Ps 140,2).

Dupa ce Sfantul Toma explica aceste lucruri elementare cu privire la orice
rugdciune 1n general, si la 7atal Nostru in particular, poate Incepe comentariul
sau la Rugdciunea domneasca, facand apel la toata traditia patristica, in parti-
cular la acei Sfinti Parinti care au comentat in special Rugdciunea domneasca.
Predicatorul simte cd ascultdtorii sai sunt gata sa auda explicatiile lui si o face,
nu 1n limba latina, cum se facea la acea vreme, ci in dialectul napolitan, invatat
din copilarie de la mama sa Teodora, o napolitana de vitd nobila. Taria invata-
turii, claritatea expunerii, forta argumentativa, capacitatea de a atrage si de a
tine treazd atentia ascultatorilor sunt caracteristicile esentiale ale expunerilor
despre rugaciunea Tatal nostru.

Scopul predicatorului este acela de a face sd scoatd din cuvintele Mantuito-
rului toatd seva semnificatiilor continute in ele si care nu sunt evidente la prima
vedere tuturor credinciosilor. Aceste semnificatii sunt necesare pentru cresterea
spirituala a tuturor ascultétorilor, facand apel neincetat la Sfanta Scripturd si la
traditia patristica. De pilda, in comentariul la 7atal nostru intalnim nu mai putin
de 37 citari din Psalmi, 27 citari din Cartile Sapientiale, 49 de citéri din Scriso-
rile sfantului Paul si 37 de citari din Evanghelii'?, iar dintre Sfintii Parinti, Au-
gustin de Hipona este cel mai citat, de 10 ori.

12 Eyl-Sin Son, ,,Thomas d’Aquin et I’Ecriture: une exégése contemplative”, in: Revue des sci-
ences philosophiques et théologiques, nr. 108, 2024 (4), 731-741, subliniaza felul cu totul
aparte in care dominicanul citeazd Sfanta Scripturd pentru a oferi credinciosilor comentarii
dintre cele mai profunde si inaltatoare.
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4. Cererile Rugaciunii domnesti

Textul pe care Sfantul Toma doreste sa-1 comenteze este cel din versiunea
evanghelistului Matei (6,9-13), textul privilegiat de timpuriu in traditia liturgica
a Bisericii. Fiind si textul cel mai cunoscut de crestini, predicatorul prefera sa-si
tina invataturile plecand de la aceasta versiune. Legand predicile lui de virtutile
teologale, dominicanul intelege sa inradacineze in sufletele ascultatorilor lui
cele trei dimensiuni ale oricarui credincios: a crede, a spera si a iubi. Credinta
std la baza sperantei si este hranitd cu iubirea ce-l1 impinge pe credincios sa
realizeze in propria-i viatd vointa lui Dumnezeu, dupa modelul Mantuitorului:
,»latd..., facd-se voia ta” (Mt 26,42). De aceea si indemnul lui Isus cand {i invita
pe ascultatorii de pe Muntele fericirilor: ,,Deci voi asa sd va rugati: «Tatal nostru
— Pater noster»” (Mt 6, 9). Ce Inseamna paternitatea lui Dumnezeu? Dumnezeu
este Tatd fiindca ne-a creat dupa chipul si asemanarea sa (cf. Gn 1,27) si arata
o grija aparte fati de om. Insa, Dumnezeu este in mod particular Tata, fiindca
ne-a adoptat ca fii ai sdi, In Unicul sdu Fiu, povoyevnigc, si am devenit astfel
mostenitori ai sai, iar spiritul adoptiunii care ne-a fost dat striga in noi cu glasuri
negriite: ABBA — TATA (Rm 8,15-17).

Fiindca Dumnezeu ne este Tatd, avem, fatd de el o impatrita obligatie:

1) cinstea — ,,daca sunt Tatd — spune Malahia 1,6 —, unde-mi este cinstea
datorata?”’; implinirea indatoririlor noastre fatd de El — a-i aduce lauda, nu doar
cu buzele, dar mai ales cu inima (cf. Ps 49,23 si s 29,13); curatia trupului, care
este locuinta lui Dumnezeu (cf. 1 Cor 6,20); armonia unei judecdti drepte fata
de aproapele (cf. Ps 98,4);

2) imitarea lui Dumnezeu prin implementarea caritatii, a milostivirii, a per-
fectiunii: ,,Dupa aceasta vor cunoaste toti ca sunteti ucenicii mei, daca veti avea
iubire unii fata de altii” (In 13,35);

3) ascultarea fata de Tatal nostru, fiindea este Domnul prin excelentd: Moise
si Poporul ales hotaradsc sa asculte de El la picioarele Muntelui Sinai (cf. Ex
24,7); Christos Insusi a ascultat si Tmplinit n toate voia Tatélui si ne-a invatat
ca si noi sa facem la fel (cf. Fil 2,8);

4) rabdarea, mai ales atunci cind Dumnezeu ne corecteaza, conform invata-
turii Intelepte din cartea Proverbelor: ,,Dumnezeu pedepseste pe cine il iubeste”
(3,11-12).

Deoarece Isus nu ne indeamna sa ne rugam: Tatd, ci Tatal nostru, asta in-
seamnd ca suntem chemati sd implementadm aceste obligatii in viata crestina,
traind In armonie, iertare si dragoste reciproca: Cristos este Mantuitorul tuturor
si el a facut din noi toti fii adoptivi ai aceluiasi Tata.
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In realitate, predicatorul doreste sa raspunda in aceste omilii din postul Pas-
telui intrebarilor fundamentale ale fiecarui om si la care credinciosii asteapta
raspunsuri pentru a fi intariti in credinta lor: ce trebuie crezut, ce trebuie dorit
si, in fine, ce trebuie facut. Intrebarile, dar si rispunsurile, retrimit la virtutile
teologale, fara de care omul nu poate primi harul mantuirii. In explicatiile date
despre Decalog, dominicanul expune explicit scopul predicilor din timpul pos-
tului:

,Pentru a ajunge la mantuire, omul trebuie sa cunoasca anumite notiuni de baza: ce trebuie
sé creada, ce trebuie sa doreasca si, in fine, ce trebuie sa facd. La prima exigenta rdspunde
Crezul, care contine articolele fundamentale ale revelatiei, la cea de-a doua raspunde ru-
giciunea Tatdl nostru, iar la a treia rispunde Legea lui Dumnezeu, Decalogul”3.

Asadar, predica Sfantului Toma se doreste a fi un tot organic in care fiecare
parte converge intr-un discurs unitar in viata crestinului. Rezultatul imediat este
un model de catehism alcatuit dintr-o reflectie teologica inrddacinata si inteme-
iatd pe Sfanta Scriptura.

Qui es in caelis — ,,care esti In ceruri”. Avem cu totii un singur Tata, cel din
ceruri. Acest Tatd este binevoitor fatd de toti, ,,va da Duh Sfant celor care cer”
(Lc 11,13). Tatal din ceruri este Atotputernic, face totul pentru om, din iubire:
,»asa a iubit Dumnezeu lumea, incét pe Fiul sdu unul-nascut l-a dat” (In 3,16).
Trei motive principale stau la baza acestei prime invocatii din 7atal nostru:

1) sa ne pregdtim pentru rugdciune: ,,pregateste-ti sufletul nainte sa te rogi”
(Eccl 18,23), imitand, contempland si aspirand dupa realitatile ceresti, ,,caci
unde este comoara ta, acolo va fi si inima taa” (Mt 6,21), iar ,,cetatea noastra
este in ceruri, de unde il si asteptam ca Mantuitor pe Domnul Isus Cristos” (Fil
3,20);

2) sa constientizam faptul cd Dumnezeu ne asculta rugaciunea: ,,Domnul lo-
cuieste in cei sfinti”, spune leremia (14,9), prin credinta, dragoste, Implinirea
poruncilor (cf. In 14,23);

3) sa credem ca Dumnezeu ne implineste rugiciunea: din cerul sau sfant,
Dumnezeu se apleaca spre nevoile oamenilor si le vine in ajutor, de aceea aceste
cuvinte starnesc in noi un triplu motiv de incredere ce se sprijind pe puterea lui
Dumnezeu, pe prietenia lui Dumnezeu fatd de noi si pe motivatia buna a ruga-
ciunii noastre; rugiciunea ne dobandeste acea intimitate necesara cu Dumne-
zeu: ,,Tu, Insa, cand te rogi, intrd in odaia ta si, incuind usa, roaga-te Tatalui tau,
care este in ascuns; si Tatal tau, care vede 1n ascuns, iti va rasplati” (Mt 6,6).

13 Toma de Aquino, Tractatus de duobus praeceptis charitatis et decem legis praeceptis, nr. 1.
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Apoi predicatorul continua subliniind faptul ca intimitatea omului cu Dum-
nezeu inspird doud motive de Incredere: ,,Aproape e Domnul de toti cei care-1
cheama” (Ps 144,18), de aceea, cand Isus ne Invata cum sd ne rugam, ne invita
sd intram 1n camerd, adica 1n interiorul inimii §i sa credem in puterea de mijlo-
cire a sfintilor; datoritd rugaciunilor lor noi aflam har inaintea lui Dumnezeu si
rugaciunile noastre sunt ascultate de El: ,,rugati-va unii pentru altii” (Iac 5,16).
Asadar, Inca de la Inceputul Rugdciunii domnesti, Isus indreaptad toata fiinta
noastra spre bunurile ceresti, spirituale, de dorit si de cerut in rugaciune. Ruga-
ciunea se face cu inima, 1n secretul inimii, acolo unde locuieste Dumnezeu care
ne cunoaste interior intimo meo, dupa cum spunea sfantul Augustin'®. Asadar,
cuvintele pe care noi le adresam lui Dumnezeu in timpul rugaciunii constituie
un triplu motiv de incredere; la rindul ei, increderea se sprijind pe puterea sa de
a ne veni in ajutor atunci cand il chemam, pe prietenia si iubirea lui Dumnezeu
fatd de om si pe necesitatea cererii noastre.

Sanctificetur nomen tuum — ,,sfinteasca-se numele tau”.'> Numele Domnului
este minunat fiindca savarseste lucruri marete in orice creatura: in numele lui
sunt expulzati diavolii, oamenii vorbesc limbi noi si dacd vor bea otrava nu le
va dauna (cf. Mc 16,17). Nu exista sub cer alt Nume in care sa avem mantuirea,
de aceea, cand sfantului Ignatiu de Antiohia i s-a cerut sa renege acest Nume,
al lui Christos, pe care il iubea cu atata ardoare, a raspuns:

,»Nu mi-l puteti inlatura din gura. Tiranul il ameninta atunci cu taierea capului si in acest
fel sé i-1 smulgé pe Christos de pe buze: daca mi-1 veti smulge din gurd, raspunde sfantul,
nu mi-| veti putea inlatura niciodata din inima; intr-adevar, numele lui este gravat in inima
mea; de aceea nu pot sa Incetez niciodata sa-1 invoc. Traian, auzind aceste cuvinte, si dorind
sa verifice exactitatea celor auzite, i-a taiat capul slujitorului lui Dumnezeu, apoi a poruncit
sd 1 se scoatd inima si pe inima lui s-a gasit, gravat cu litere de aur, numele lui Christos.

Sfantul, intr-adevir, pusese acest Nume in inima lui ca un fel de sigiliu”.!¢

4 Mdrturisiri, 3, 6, 11. Vezi si Paul-Augustin Deproost, ,,La quéte augustinienne du sublime
dans les Confessions, un parcours sur les chemins de I’intériorité”, in: Cahiers des études an-
ciennes, nr. LXI, 2024, 225-237.

Articolul I al Comentariului Sfantului Toma la Rugéciunea domneasca (referitor la invocatia
Sanctificetur nomen tuum) s-a pierdut din transmiterea lucrarii de-a lungul timpului, care a
fost completata, in unele editii, cu comentariul lui Aldobrandinus din Toscanella, Expositio in
orationem dominicam (art. 1), asa cum apare, de ex. in S. Thomae Aquinatis Opuscula theo-
logica, vol. 11, ed. R. M. Spiazzi, Marietti, Torino—Roma 1954, 224-225 (inserat direct in
cadrul In orationem dominicam videlicet ,, Pater noster” expositio, ibid., 221-235).
Aldobrandinus, Expositio, art. 1; nu stim de unde se inspira predicatorul atunci cand aduce in
atentia ascultdtorilor exemplul martiriului sfantul Ignatiu de Antiohia, despre care stim ca a
murit in arenele din Roma, fiind aruncat in lupta cu fiarele sélbatice, conform marturiei isto-
ricului ecleziastic Eusebiu de Cezareea, Istoria ecleziastica 111, 36; insa un lucru este cert:
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Numele lui Dumnezeu este cu adevarat venerabil si inexprimabil; nicio
limba nu reuseste sd expuna toatd bogatia acestui Nume. De aceea, 1i cerem ca
acest Nume s fie cinstit si sfintit de Intreg universul.

»Stant” are trei semnificatii, in opinia lui Toma de Aquino:

1) ,temeinic”, ,,de neclintit”’; de aceea toti fericitii din ceruri sunt numiti
sfinti fiindca au devenit, prin sfintenia lor, de neclintit, temeinici in Dumnezeu;
sfantul Augustin recunoaste ca, in ratacirile lui, era departe de Dumnezeu, era
instabil: ,,Dar eu, in adolescenta mea, m-am indepartat de tine, Dumnezeul meu,
si am ratdcit foarte departe de calea statorniciei tale si m-am prefacut pe mine
insumi «un tinut al saraciei»”!’;

2) ,,nepamantesc”; de aceea sfintii nu au nicio atractie pentru ce este paiman-
tesc si rAvnesc doar la bunurile ceresti, spirituale, vesnice, de aceea ei au facut
totul pentru a-1 dobandi pe Christos, dupa cum spune sfantul Paul: ,,Eu pe toate
le socotesc drept paguba, fatd de inaltimea cunoasterii lui Christos Isus, Dom-
nul meu, pentru care m-am lipsit de toate si le socotesc gunoaie, ca sa-l1 doban-
desc pe Christos” (Fil 3,8);

3) ,,spélat n sange”, fiindca sfintii din ceruri au fost spalati in sangele Mie-
lului, iar pacatele le-au fost spalate cu acelasi sange (cf. Ap 1,5 si 1,13) varsat
pe lemnul crucii din iubire fatd de om.

Adveniat Regnum Tuum — ,,vie impérégia ta”. Tubirea fatd de Dumnezeu ii
face pe credinciosi s ceard neincetat ca Imparitia lui s3 vind pe pamant si in
inimile lor, de unde intrebarea: impiratia lui Dumnezeu exista dintotdeauna; de
ce sa cerem venirea ei?

Stantul Toma vede trei motive pentru care sd cerem acest lucru:

1) imparatia lui Dumnezeu presupune supunerea tuturor lucrurilor lui Dum-
nezeu, insa acest lucru nu se va realiza In mod desavarsit decat la sfarsitul vea-
curilor, cand toti dusmanii vor fi pusi sub picioarele lui, inclusiv moartea (cf. 1
Cor 15); facand aceasta cerere, noi dorim de fapt sa fim supusi Regelui acestei
Imparatii, Isus Christos, Dumnezeu adevirat si om adevirat, iar aceasta supu-
nere consta in doua lucruri: cerem convertirea celor pacatosi si distrugerea mor-
tii, care a venit in lume prin pacatul proto-péarintilor nostri;

Ignatiu a facut din numele lui Christos cea mai Insemnata cinste, insusi numele Ignatiu Teo-
forul insemnand ,,purtitor de Dumnezeu” sau ,,cel care-1 poartad in inima lui pe Dumnezeu”,
si pentru acest Nume nu a pregetat nicio clipa sa-si dea viata atunci cand i s-a cerut acest lucru;
vezi Calin-loan Duse, Imperiul Roman si crestinismul in timpul sfantului Ignatie Teoforul,
episcopul Antiohiei, Presa Universitara Clujeana, 2023.

17" Marturisirile, 11,10,18, traducere, introducere si note de Bernard Stef (Sfantul Augustin.
Opera Omnia, volumul VII/1), Dacia, Cluj-Napoca 2004, 119.
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2) Imparatia lui Dumnezeu desemneazi slava Paradisului, iar Dumnezeu
vrea ca toti oamenii s fie mantuiti (cf. 1 Tim 2,4), vointa divina ce se va Implini
in Paradis; noi trebuie si-i cerem venirea imparatiei pentru a avea parte de Pa-
radis, unde sufletul se va bucura de desfatari spirituale in prezenta lui Dumne-
zeu, fapt ce face ca aceastd Imparitie si fie doritd si sd mentina treazi rivna
noastra, deoarece in Imparitia lui Dumnezeu domneste pacea si dreptatea; acolo
oamenii se iubesc si folosesc spre bine darul libertatii si Dumnezeu doreste tot
ceea ce doresc sfintii, iar sfintii doresc tot ceea ce doreste Dumnezeu's;

3),,vie Impiratia Ta” inseamna: pacatul si nu domneasc in inimile noastre,
sd nu ne 1asdm sedusi de falsitatile lumii acesteia, ci doar Dumnezeu sa dom-
neascd si sa puna stapanire pe inimile noastre si astfel vom avea certitudinea ca
vom ajunge sa gustam acea fericire despre care vorbeste Isus in predica de pe
munte: ,,fericiti cei blanzi” (Mt 5,4); in Impératia cerurilor il vom recunoaste
pe Dumnezeu ca Stapan absolut; ispita omului este rdzbunarea, Intoarcerea ra-
ului prin riu, or, venirea imparatiei lui Dumnezeu inseamni a face binele, chiar
si atunci cand ni se face rau, a binecuvanta, chiar si atunci cand suntem huliti si
blestemati, a ne ruga pentru ce ne fac rau. De aceea avem nevoie ca Isus Chris-
tos sd domneasca 1n noi, el fiind bland si smerit cu inima (cf. Mt 11,29) si ne
invita sa Invatdm blandetea Inimii lui Sfinte.

Fiat voluntas tua sicut in caelo, et in terra — ,,faci-se voia ta, precum in cer
asa si pe pamant”. Unul din darurile Duhului Sfant este cunoasterea, de aceea
cerem In Rugdciunea domneasca sa nu facem propria noastra vointa, ci vointa
lui Dumnezeu sa se Implineasca 1n noi. Vocatia crestinului este aceea de a se
indreptati — losif era un om drept (cf. Mt 1,19) — acordandu-ne vointei divine,
dupa modelul lui Isus, care a venit sa faca voia Tatalui, nu voia sa (cf. In 6,38).

Toma identifica trei motive pentru care avem nevoie sa adresam Tatdlui
aceasta cerere:

1) Dumnezeu voieste pentru noi s mostenim viata fericita vesnica, scopul
pentru care omul a fost creat dupa chipul si aseménarea lui Dumnezeu; asa cum
voia lui s-a implinit in cei care sunt deja 1n ceruri, sd se implineasca si in noi.
Inaintea lui Dumnezeu suntem asemenea unor oameni bolnavi care accepti
toate remediile medicului, fie ele si amare sau neplécute la gust, fiindca stiu ca
este spre binele lor;

2) Dumnezeu doreste ca noi sa-i respectam poruncile; de aceea Isus i spune
tanarului: ,,de vrei sa intri in viata, pazeste poruncile” (Mt 19,17); voia divina
este placuta doar celui care-1 iubeste pe Dumnezeu si viata fericita in vesnicie;

18 Sfantul Toma de Aquino, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 38-39.
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insa pentru a dobandi viata vesnica sunt necesare doua lucruri: harul lui Dum-
nezeu si vointa omului; de aceea Dumnezeu 1l cheama pe om sa colaboreze cu
el la mantuire, dupa cum spune sfantul Augustin: ,,Cel ce te-a facut fara tine nu
te indreptateste fara tine”'?;

3) Dumnezeu voieste ca noi sd fim restabiliti in statutul de inocenta a primu-
lui om, Adam: o demnitate atat de mare incat spiritul si sufletul nu mai resimt
nicio opozitie din partea carnii (sarx) si a senzualitatii; cand sufletul era supus
lui Dumnezeu prin ascultare, carnea era supusa spiritului si nu exista opozitie
intre carne si spirit; Tnmultirea pacatului in om l-a dus la opozitie intre spirit si
carne, de aceea este necesar sd-i cerem lui Dumnezeu constant: fiat voluntas
tua. Stantul Paul experimentase aceastd opozitie intre spirit si carne atunci cand
spune: ,,trupul pofteste impotriva duhului, iar duhul impotriva trupului; acestea
se Infrunta intre ele, si astfel nu faceti ceea ce ati voi” (Gal 5,17). Deci existd o
lupta intre cele doua: spirit si carne, iar omul a devenit slab si neputincios din
cauza Inmultirii pacatului. Doar prin vointa lui Dumnezeu omul poate fi resta-
bilit 1n statutul de inocenta primara, fiindcd Dumnezeu nu doreste altceva omu-
lui decat sfintenia sa, iar sfintenia desavarsita nu poate fi realizatd in aceasta
viata, ci este rezervata invierii mortilor, in ziua de apoi.

Panem nostrum quotidianum da nobis hodie — ,,painea noastra cea de toate
zilele di-ne-o noud astizi”. In primele trei cereri il rugdm pe Dumnezeu sa ne
dea cele spirituale pe care le putem dobandi inca din aceastad lume, insa le vom
mosteni In perfectiune 1n viata fericirii vesnice; cerandu-i sa fie sfintit Numele
lui, i cerem recunoasterea sfinteniei Sale. Vie Imparatia lui — ii cerem sa ajun-
gem si noi in Impéritia vesnica, mostenirea sfintilor; fie voia lui —, ii cerem si
implineasca in noi dorinta dupa viata vesnica. Aceste bunuri spirituale le cerem
aici, pe pamant, insa nu le vom dobandi in plinatatea si desavarsirea lor decat
in ceruri; de aceea este necesar sd cerem si bunuri indispensabile pentru viata
de acum, 1n acest fel aratdm cd Dumnezeu se ingrijeste, In egald masura, de
bunurile spirituale si materiale.

Prin a patra cerere, Isus ne nvata de fapt sd evitdm cinci pacate pe care le
facem din cauza folosirii nemasurate a bunurilor temporare:

1) viciul de a cere bunuri ce depasesc statutul nostru®’, un viciu ce-1 indepar-
teaza pe om de bunurile spirituale, atasandu-se in mod excesiv bunurilor mate-
riale, onorurilor, slavei desarte, etc; Isus vrea sd evitam un asemenea pacat

19 Sfantul Augustin, Sermones nr. 169,13.

20 Sfantul Toma dd exemplul soldatului care, nefiind multumit de conditia sa de soldat, doreste
sa imbrace haina de ofiter; la fel si un preot, care ravneste la o treaptd mai inalta in ierarhie si
se imbraca in haine de episcop; Comentarii la Tatal nostru, nr. 55.
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cerandu-i lui Dumnezeu doar bunurile cu adevarat necesare in aceasta viata,
specifice conditiei noastre pamantesti; in painea cea de toate zilele, bunul fara
de care omul nu poate trai, sunt continute toate aceste bunuri, dupa cum sfantul
Paul 1i scrie lui Timotei: ,,dacd avem mancare i imbracadminte, cu acestea sa
fim multumiti” (1 Tim 6, 8);

2) al doilea viciu este acela de a savarsi nedreptati si fraude pentru a dobandi
bunuri materiale, un viciu foarte grav, pe atat de primejdios pe cat este de greu
de inapoiat bunurile sustrase; un asemenea pacat nu este iertat daca hotul nu
restituie ce a furat?!, iar hotii nu fac decit sa manance painea saracilor (cf. Mc
12,40 — mananca avutul vaduvelor);

3) al treilea viciu: dorinta nestapanitd dupa bunuri materiale; unii oameni nu
se simt niciodatd satui cu ceea ce au si doresc tot mai mult; noi 1i cerem lui
Dumnezeu prin aceasta rugdminte cumpatarea, asemenea inteleptului Solomon:
,»|Doamne], nu-mi da nici sdracie, nici bogétie, ci da-mi painea care imi este de
trebuintd, ca nu cumva, prea indestulat, sa ma lepad de tine [...] si ca nu cumva,
din pricina saraciei sa ma apuc de furat” (Prov 30, 8-9);

4) al patrulea viciu: apetit fard masura si insatiabil dupa bunuri padmantesti;
sunt cei care intr-o zi vor sa consume atata cat ar fi potrivit pentru multe zile;
ei nu cer painea pentru o zi, ci pentru zece zile; acestia se scufunda in bautura
si mancaruri alese, aruncand surplusul, fara sa se gandeasca la cei saraci si ne-
voiagi — sunt asemenea bogatului din Evanghelie (cf. Lc 16,19);

5) al cincilea viciu: nerecunostinta celor avuti; acestia sunt orgoliosi, se fa-
lesc si se lauda cu bogitiile lor si nu sunt in stare sa-1 recunoasca pe Dumnezeu
drept autorul bunurilor pe care le detin; or, David ne invata ci tot ce avem vine
de la Dumnezeu (cf. 1 Cron 29,14); bogatiile peste masura sunt periculoase si
de niciun folos, ci mai degraba o piedica in calea desavarsirii spirituale, dupa
cum subliniaza Ecleziastul:

21" Sfantul Augustin, in Scrisoarea nr. 153, din anul 414, se exprima explicit asupra furtului, iar

Stantul Toma face referire aici la gandirea marelui teolog: ,,Imi spui in scrisoare (Macedo-
nius): Acestea sunt obiceiurile noastre acuma. oamenii doresc sd fie iertati pentru fapta lor
criminald si in acelagi timp sa ramdnd in posesia furtului; aici vorbesti despre specia cea mai
de jos a omului, cea care crede ca penitenta nu este decat un remediu inutil. Daca nu se resti-
tuie, atunci cand se poate, binele furat, nu facem decat o penitentd de suprafata; daca este
sincerd, nu exista iertare fara restituirea bunului furat, dar, dupa cum am spus, trebuie ca ina-
poierea bunului sa fie posibild, fiindcd deseori cel ce fura pierde: fie cade in mainile altor
talhari mai rai decat el, fie el Insusi duce o viatd necumpatatd si nu-i mai raméane nimic de
inapoiat. Nu-i putem spune acestui om: da napoi ceea ce ai furat decat atunci cand suntem
siguri cd are acel bun insa refuza sa-I restituie. Nu inseamna a-i face nedreptate celui care nu
da inapoi, atunci cand stim ca o poate face, a-i aplica rigorile penitentei si astfel, prin suferinte
trupesti va dobandi iertarea pentru furtul infaptuit. [...] Ca reguld generala, cel care a furat nu
poate fi iertat decat daca da inapoi”.
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,.Bste un rau pe care l-am vazut sub soare si care era mare asupra oamenilor. Este un om
caruia Dumnezeu i-a dat bogatie, avere si glorie si nu-i lipsea nimic din tot ceea ce sufletul
sau 1si dorea, dar Dumnezeu nu i-a dat putere sa manance din ele, ci un strdin le mananca.
Si aceasta este desertaciune si o mare slabiciune” (6,1-2)

si tot Ecleziastul spune: ,,Am vazut o sldbiciune sub soare: bogétie pazita pentru
stapanul ei, spre raul lui” (5,12), de aceea este necesar si benefic pentru viata
noastra spirituala sa-i cerem painea de fiecare zi. Evitand aceste pacate, i cerem
de fapt lui Dumnezeu sa folosim cu chibzuinta bunurile ce vin de la El si astfel
sd nu ne facem griji pentru ziua de maine (cf. Mt 6,31). Pdinea cea de toate
zilele trebuie inteleasd si in alte doud feluri: Painea sacramentald, Euharistia,
painea coborata din cer spre viata lumii (cf. In 6,22-71) si Pdinea Cuvéantului
lui Dumnezeu, necesara spre indreptatirea noastra: ,,Legea Domnului este de-
savarsita, invioreaza sufletul” (Ps 19,8).

Et dimitte nobis debita nostra, sicut et nos dimittibus debitoribus nostris —
,,s1 ne iartd noud greselile (lit. «datoriile») noastre, precum si noi iertdm gresi-
tilor (lit. «datornicilor») nostri”. De-a lungul vietii acumuldm datorii fatd de
Dumnezeu si fatd de aproapele prin pacatele noastre, de unde necesitatea acestei
cereri: iertarea cerutd de la Dumnezeu merge impreuna cu necesitatea noastra
de a-l ierta pe aproapele. De ce trebuie sa facem o asemenea cerere? — se 1n-
treaba predicatorul. Pentru a raméne mereu in frica de Dumnezeu si cu inima
smeritd, deoarece nimeni nu poate spune ca este fard de pacat (cf. 1 In 1,8), de
aceea e necesard umilinta. Cand va fi ascultd aceasta cerere? Crestinul este in-
vitat sd nu-si piarda niciodata speranta; deznidejdea conduce spre alte pacate
grave: necurdtie, libertinaj etc. (cf. Ef 4,19); de aceea trebuie sd ne amintim ca
pacatul contine il el doua lucruri: ofensa adusa lui Dumnezeu si pedeapsa me-
ritatd, insd pedeapsa este iertatd prin cdinta: ,,Zis-am: «Voi marturisi Domnului
impotriva mea faradelegile meley, iar Tu ai iertat vina pacatului meu” (Ps 31,5).

Ce trebuie sa facem pentru ca Dumnezeu si asculte o asemenea cerere?
Dumnezeu ne cere sa-i iertdm pe fratii nostri; dacd noi nu iertdm, nici Dumne-
zeu nu ne iartd: ,iertati si vi se va ierta”, spune Isus (Lc 6,37)*; de aceea, a

22 Sursa de inspiratie a Sfantului Toma este sfantul Augustin, care a consacrat mai multe predici
si scrieri iertarii fata de aproapele: ,,li cerem lui Dumnezeu cu mare incredere: iartd-ne noud
greselile, insa cu o conditie: si noi trebuie sa-i iertam pe cei care ne gresesc. Dacéd noi nu
iertam celorlalti, s nu ne inchipuim cd Dumnezeu ne va ierta pacatele. Sa nu ne inseldm,
Dumnezeu nu insald pe nimeni. Ne maniem foarte repede, este omenesc! [...] Apostolul loan
scrie: cel care il uragste pe fratele sau este inca in intuneric (1 In 2,9). Vrei sa stii despre ce
fel de intuneric este vorba? loan spune: cel care-1 urdste pe fratele sau este un criminal (1 In
3,15). Cel care-1 uraste pe fratele sau se poate plimba liber, poate iesi si merge departe. Nu
este legat cu lanturi. Nu este inchis intr-o temnita. Totusi, crima lui il leagé cu lanturi. S& nu
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spune doar prima parte, fara a adduga si partea a doua, inseamna a se insela, iar
noi avem la indemana doua moduri pentru a-1 ierta pe aproapele:

1) a fi primul cel care face pasul spre impacare;

2) a ierta pe cel ce-ti cere iertare:

,Desigur, imi veti zice: voi rosti doar primele cuvinte din cerere, adica, iartd-ne noud gre-
selile noastre, $i nu voi spune celelalte cuvinte, precum si noi iertam gregitilor nostri; in-
cercati deci sa-1 inselati pe Christos? Cu siguranta nu-l inselati; Christos a prescris aceasta
rugdciune, si-o aminteste foarte bine; atunci cum crezi ca-1 poti insela? Inima voastra tre-
buie, asadar, sa ratifice aceasta cerere atunci cand buzele voastre o rostesc. Sa ne intrebam,
in acest caz, dacd cel care nu are dispozitii interioare pentru a ierta aproapelui sau ar mai
trebui sd spund asemenea noud: precum noi iertam gresitilor nostri’?.

Ar fi un mincinos cel care poate spune cd nu este in stare sa ierte aproapelui,
el insusi beneficiind de atatea ori de milostivirea si iertarea lui Dumnezeu.

Stantul Toma incheie invatatura sa la aceasta cerere propunand doua moduri
pentru a-1 ierta pe aproapele, in functie de avansarea pe calea desavarsirii spiri-
tuale:

1) cei ajunsi la desavérsire imbraca haina smereniei si merg in Intdmpinarea
celor care i-au gresit pentru a-i ierta, aplicand astfel sfatul psalmistului: ,,Cauta
pacea si urmeaz-o” (Ps 33, 13);

2) cei aflati pe calea desavarsirii sunt obligati sa acorde iertarea celor care le
cer acest lucru, ascultand astfel de indemnul Ecleziasticului: ,,larta-i aproapelui
tdu nedreptatea si, atunci cand te vei ruga, pacatele iti vor fi dezlegate!” (Sir
28,2).

Et ne nos inducas in tentationem — ,,si nu ne duce pe noi in ispita”. in cererea
anterioard, Isus Christos ne invata si ne rugam pentru iertarea pacatelor, iar in
aceasta ne Invata ca cerem harul pentru a evita pacatul.

In opinia Sfantul Toma, continutul acestei cereri ne invat trei lucruri impor-
tante:

spui: nu este in temnitd. Bineinteles ca da, inima lui este in temnita! Tu auzi zicand: cel care-1
urdste pe fratele sau este incd in intuneric. Sa nu crezi cd acest intuneric este putin lucru.
Efectiv, apostolul Toan spune: cel care-l urdste pe fratele siu este un criminal. 11 urasti pe
fratele tau si te plimbi nestingherit. Nu vrei sa te impaci cu el. Totusi, Dumnezeu iti pune la
dispozitie timp pentru asta. Ai devenit un criminal si totusi esti in viatd. Daca Dumnezeu s-ar
mania pe tine, ai muri deindati cu inima plina de sentimente de ura fati de fratele tau. Insa lui
Dumnezeu i este mila de tine. Atunci si tie trebuie sa-ti fie mila de tine insuti. Asadar, im-
paca-te cu fratele tau” (Omilia 211, rostita pentru catehumeni, in timpul Postului Mare).
23 Sfantul Toma, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 72-73.
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1) ce este ispita? — a pune la incercare, fie prin exigentele virtutilor, fie prin
stradania de a evita cu orice pret raul si faptele rele, dupa spusele sfantului Paul:
,»hu fac binele pe care 1l vreau, ci raul pe care nu-1 vreau, pe acesta 1l faptuiesc”
(Rm 7,19); adesea, Domnul trimite incercari celor drepti, de pilda Iob®*, pentru
ca ei sa progreseze in virtute si astfel sa reziste raului; nu Dumnezeu este ispi-
titorul, el nu poate ispiti omul la pacat, diavolul si voluptatile trupesti sunt ispi-
titori;

2) cum si de cine este ispitit omul? — carnea este cea care ne ispiteste in doud
feluri: prin cadutarea, cu orice pret, a desfatarilor trupesti, ,,fiecare este ispitit
cand este tras de propria sa pofta si ademenit” (Iac 1,14), si prin evitarea de a
face binele, deoarece ,.trupul coruptibil ingreuneaza sufletul si trupul padman-
tesc apasa peste mintea cu multe griji” (Int 9,15), iar diavolul profita de aceste
slabiciuni ale trupului pentru a ne impinge la rau; in acest fel, diavolul il insala
pe om si mentine omul inselat n pacat; dar si lumea este ispititorul nostru fie
prin dorinta nestdpanita dupa bunurile ei trecatoare, cupiditatea, fie prin frica
ce o simtim Tnaintea tiranilor si persecutorilor, de aceea Isus Christos spune sa
nu ne fie teama de cei ce ucid trupul, dar nu si sufletul (cf. Mt 10,28);

3) in ce fel este omul scutit de ispitd? — coroana slavei nepieritoare se doban-
deste prin stipanirea de sine in fata ispitei, dupa cum spune lacob: ,,Fericit omul
care 1ndura ispita, caci, fiind aflat bun, va primi cununa vietii” (Iac 1,12); deci
Isus Christos ne Invata sa-i cerem lui Dumnezeu de a nu ramane prada ispitei,
dandu-i consimtdmantul nostru ce ne conduce la rau si pacat. La intrebarea, pe
care tot credinciosul si-o pune cu privire la Dumnezeu, daca ne poate duce in
ispitd, asa cum gasim incd in traducerea acestei cereri in limba romana*, Sfan-
tul Toma raspunde:

24 Printre autorii crestini care au dat o mare importanta textului Cértii lui Iob se numira si Toma
de Aquino, a carui comentariu ocupd un loc de exceptie in literatura crestind, dupa spusele
cercetatorului E.H. Weber, 1994. Predicatorul dominican a redactat comentariul sdu la Cartea
lui Iob — Expositio super Job ad litteram — cel mai probabil intre anii 1261 si 1264, pe cand
preda in Italia in conventul dominicanilor din Orvieto.

In alte limbi, precum franceza si italiana, s-au adus rectificarile de rigoare cu privire la tradu-
cerea textului: ne nous laisse pas entrer en tentation, respectiv: non abbandonarci alla tenta-
zione. Sfantul Augustin, la inceputul secolului V, se confrunta deja cu aceasta dilema a vari-
antelor acestei cereri si a traducerii ei:

,,A sasea cerere este: et ne nos inferas in tentationem [,,nu ne duce in ispitd”]. Unele codice
au inducas [,,conduce”, ,,induce”], despre care socotesc ca inseamna acelasi lucru, cici ambele
variante provin dintr-un singur cuvant grecesc: gicevéykng. Multi insa, in rugéciune, spun ast-
fel: «Nu ne lasa sa fim dusi in ispitd», explicand, desigur, in ce fel trebuie inteles inducas.
Cici Dumnezeu nu duce El Insusi in ispita, ci ingaduie sa fie dus acela pe care 1-a lipsit de
ajutorul sau, dupa o randuiala tainica si dupa merite” (De sermone Domini in monte, 1X, 30).

25
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»Doar permitand raul si fara a-i pune obstacol, Dumnezeu, daca putem spune asa, il in-
dreaptd pe om spre rau. In acest fel, s-ar putea spune despre Dumnezeu ci duce pe un om
in ispitd, cand fi retrage harul, din cauza multitudinii de pacate a acestui om; asta ar avea
efectul ca un asemenea om sa cada in pacat; pentru a fi scutit de un asemenea rau, psalmis-
tul i cere lui Dumnezeu 1n rugéciunea sa: «cand va slabi puterea mea, sa nu ma parasesti!»
(Ps 70,9)™2¢.

Insa in Dumnezeu, iubirea si milostivirea sunt cele care guverneaza hotara-
rile lui in favoarea omului.

Sed libera nos a malo — ,,3i ne mantuieste de cel Rau”. Facand apel la sfantul
Augustin?’, Toma de Aquino spune ca aceasta cerere se refera la diferitele feluri
de rele: pacate, boli, necazurile acestei lumi si doar Dumnezeu ne poate elibera
de toate acestea prin patru feluri:

1) prin indepartarea necazurilor din viata celor drepti, ceea ce este foarte rar,
deoarece in lumea aceasta cei drepti, sfintii, sunt supusi necazurilor; totusi, une-
ori Dumnezeu 1i scuteste pe cei drepti de necazuri pentru a dovedi lipsa neca-
zurilor in viata fericitd, cind Dumnezeu va fi totul in toti;

2) prin acordarea mangaierilor sale n timpul necazurilor; lipsit de asemenea
mangaieri, omul risca sa cada prada raului, de aceea psalmistul poate canta:
»~mangaierile tale, [Doamne,] mi-au bucurat sufletul” (Ps 93,19);

3) prin acordare de binefaceri: Dumnezeu acorda atatea binefaceri alesilor
sdi Incat uita raul ce-i bantuie si-i atacd; n acest fel, cei drepti invata s suporte

Asadar, potrivit lui Servais Pinckaers, ,,cand spunem nu ne ldsa sa intram in ispitd, trebuie
sa-i cerem lui Dumnezeu sa nu permita ca, lipsiti de harul sau, sa cedam in fata ispitei, 1a-
sandu-ne sedusi de iluzie sau invinsi de suferinta” (,,Le commentaire du Sermon sur la mon-
tagne par saint Augustin et la morale de Saint Thomas”, in: Revue d’éthique et de théologie
morale, 2009, nr. 253 [1], 9-28).

Sfantul Toma, Comentarii la Tatal nostru, nr. 86.

Pentru sfantul Augustin, raul este rodul orgoliului care s-a instalat in om, punand mai presus
de orice iubirea de sine. Exemplul expus de episcopul de Hipona este cel al furtului de pere,
descris in Marturisiri, cartea a II-a: impreuna cu un grup de adolescenti fura pere doar pentru
simpla placere de a fura, deci de a face raul, fiindca perele nici macar nu erau coapte si le-au
aruncat la porci. Gustul pentru a face raul se datoreaza doar orgoliului si vointei explicite de
a Incélca prescriptia divind. Fapta lui Augustin il conduce sa faca o reflectie asupra pacatului
Iui Adam si Eva, care au gustat din fructul oprit. Pacatul savarsit de ei se datoreaza neascultarii
poruncii divine. in opinia lui Augustin, riul este o privatio boni, lipsa binelui care ar fi trebuit
sé fie acolo (Marturisiri V11, 12, 18, ed. B. Stef, 378). Omul dispune de un liber arbitru bun,
asemenea tuturor creaturilor iesite din mainile lui Dumnezeu, insa este failibil, se poate insela;
vezi: Frangois Jansen, ,,Le probléme du mal chez saint Augustin, in: Nouvelle Revue Théolo-
gique, 1937, nr 10, 1076-1090 si Georges van Riet, ,,.Le probléme du mal dans la philosophie de
la religion de saint Thomas”, in: Revue Philosophique de Louvain, 1973, nr. 9, 5-45.

26
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cu rabdare necazurile si suferintele acestei lumi, care sunt de scurtd durata, in
comparatie cu binefacerile spirituale din Imparitia celor vii, care sunt vesnice;

4) prin extragerea binelui din orice réu, ispitd sau necaz; toate acestea ii sunt
de folos celui drept pentru a dobandi coroana slavei nepieritoare; de aceea, sfin-
tii spun asemenea apostolului Paul: ,,ne [dudam si in stramtorari, stiind ca stram-
torarea aduce rabdare si rabdarea, virtute Incercata, iar virtutea incercata, spe-
ranta. lar speranta nu inseald” (Rm 5,3-5). Asadar, ultima cerere din 7atdl nos-
tru este la fel de importanta ca si celelalte, deoarece omul care se roagd exprima
astfel increderea ce si-o pune in Dumnezeu:

,.El1l elibereazd pe om de rau si din necaz, transformand necazul si raul in bine. Dumnezeu
face asta dand omului harul de a fi rabdator in necazurile lui. Celelalte virtuti se folosesc
de bunuri, insa rabdarea este singura care trage profit din rau, adicd din necazuri. De aceea
citim in Proverbe: «Omul prudent este incet la manie si gloria lui este sa treaca peste vi-
novatie» (19,11). Asadar, in aceastad rugaciune omul experimenteaza paternitatea divina in
profunzimea ei si relatia filiala ce se stabileste intre oameni. Omul recunoaste marea bu-
natate a lui Dumnezeu si de aceea i inaltd mai multe invocatii sub forma de rugéciune cu
speranta ca rugaciunea unei inimi sincere si deschisd milostivirii divine se Inalta la Tatal
nostru al tuturor care se apleaca spre nevoile oamenilor si le vine in ajutor, dupd cum ex-

prima ultimul cuvant din rugdciunea domneasca: Amin! Este reafirmarea generala a celor

sapte cereri”?8,

Concluzii

Orizontul vietii crestine este prezentul zilnic intr-o logica a participarii si
impartagirii: participdim Tmpreund la viata lui Dumnezeu si frangem painea in
jurul aceleiasi mese impreuna cu altii, avand acces la Tmpartasirea cu acelasi
Trup si Sange al lui Christos. In celebrarea Euharistica, omul credincios este
beneficiarul milostivirii si iubirii divine si este chemat, la randul sau, sa dea
dovada de milostivire si iertare fatd de aproapele sau.

Textul Rugdciunii domnesti comentat de Sfantul Toma este cel din versiu-
nea Evangheliei dupa sfantul Matei (6,9-13). Biserica a privilegiat dintot-
deauna aceasta versiune, iar episcopii primelor veacuri o foloseau in predicile
din timpul Postului Mare cand se transmitea catehumenilor textul acestei ru-
gaciuni pe care urmau sd o rosteasca pentru prima datd in noaptea pascala,
dupé ce vor fi primit botezul, sacramentul regenerdrii sau al nasterii din apa
si Duh Sfant (cf. In 3,5). Predicile tinute de célugérul dominican in timpul
postului anului 1273 sunt axate pe patru texte fundamentale ale Bisericii: Cre-
zul, Tatal nostru, Bucurd-te Marie si Decalogul. Logica Sfantului Toma se

28 Sfantul Toma, Comentarii la Tatdl nostru, nr. 94.
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inscrie pe linia demersului spiritual al fiecarui credincios: intai de toate trebuie
reamintite adevarurile de crezut (Crezul), apoi lucrurile de dorit (7atal nostru si
Bucura-te Marie), in fine lucrurile de facut, pastrand poruncile divine (Decalo-
gul). In acest fel, omul este privit din perspectiva celor trei dimensiuni consti-
tutive: a crede, a dori sau a spera si a face. Credinta si actiunea il orienteaza pe
om spre bunurile de sperat promise de Dumnezeu. Speranta are ca fundament
credinta si se alimenteaza din rdvna continua in implinirea vointei lui Dumne-
zeu 1n fiecare dintre cei credinciosi.

Explicatiile Sfantului Toma la Rugdciunea domneasca se refera asadar la cea
de-a doua dimensiune a omului: dorinta sau speranta. 7Tatd!/ nostru invocat in
aceasta rugiciune este ultima dorintd a omului de a face parte din Imparitia lui
Dumnezeu, speranta definitiva a mantuirii. Prin botez, omul devine deja mos-
tenitor al acestei Imparatii care este dobandita definitiv la invierea mortilor. Ce
este rugaciunea Tatal nostru, se intreaba Sfantul Toma, daca nu expresia cererii
omului adresata lui Dumnezeu pentru a fi un instrument de folos Tn mainile lui,
dupa ce a recunoscut mai intai bundtatea sa suprema asupra lui? Omul desco-
pera paternitatea lui Dumnezeu si in acelasi timp filiatiunea sa, fiindca insusi
Dumnezeu, in Isus Christos, ne-a revelat aceasta relatie de origine ce-l leaga pe
om cu Dumnezeu. Tocmai in acest lucru consta excelenta Rugdciunii domnesti:
insusi Dumnezeu este autorul rugéciunii si doreste explicit ca omul si i se adre-
seze numindu-1 ,,ABBA — TATA” (Gal 4,6). in Tatal nostru Dumnezeu si omul
se gasesc legati in mod indisolubil in misterul mantuirii.

Mai mult decat un comentariu, predica Sfantului Toma despre Rugdciunea
domneasca este o meditatie referitoare la iubirea Tatélui fatd de om si la iubirea
omului fatd de Dumnezeu. Tindndu-se n preajma Tatalui, omul experimenteaza
din belsug filiatiunea, recunoscand paternitatea lui Dumnezeu si facand lui
Dumnezeu Tatil cereri ce ating dimensiunea materiala si spirituald necesare
omului 1n fiecare zi. Preocuparea de baza a predicatorului este aceea de limpezi
si a clarifica cateva aspecte specifice rugaciunii: rugdciunea nu este inutild sau
o pierdere de timp; el recunoaste cd Intre toate rugdciunile, cea invatata noud
de Domnul este rugaciunea cea mai Indltatoare, fiindca in ea sunt prezente cinci
caracteristici ale oricarei rugaciuni: sigurd, dreaptd, randuita, credincioasa si
smeritd. Astfel ea este un remediu Impotriva raului deoarece, Tnainte de toate,
elibereaza omul de pacatele savarsite; in plus, 1l elibereazd pe om de teama de
mai pacatui, de necazuri si de tristete; in fine, aceasta rugaciune ne elibereaza
de frica persecutiilor dusmanilor credintei. Insa, inainte de toate, Rugdciunea
domneasca ne face sa dobandim bunurile spirituale ce le dorim si ne introduce
printre familiarii lui Dumnezeu.
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Sfantul Toma de Aquino comenteaza Rugdciunea domneasca punand in pa-
ralel cele sapte cereri cu darurile Duhului Sfant: frica de Dumnezeu — ne inspirad
sd dorim sfintenia numelui lui Dumnezeu si s modelam viata noastra in asa fel
incét sa devenim sfinti, dupd cum Dumnezeu este Sfant; evlavia — ne inspira
afectiunea, delicatetea fati de Dumnezeu si ne face s cerem venirea Imparatiei
lui Dumnezeu pentru ca Imparitia sa si domneasca in inimile curate si iubi-
toare; stiinta — ne invita la cunoasterea si implinirea vointei lui Dumnezeu, de
asemeni ne arata ca nu trebuie sa contdm pe propriile forte, ci doar pe Provi-
denta divind; puterea — impiedica inima omului sd ceara lucruri ce nu-i sunt de
folos si da increderea ca Dumnezeu ofera omului intotdeauna doar ce-i este de
folos; sfatul — de folos omului aflat in necazuri si suferinte, de aceea omul bol-
nav prin pacatul sau trebuie sa ceara sfat pentru a putea primi si oferi iertarea;
intelegerea — ofera lumina pentru a raméne cu inima curata inaintea lui Dum-
nezeu si a ne putea bucura de vederea beatifica in vesnicie; intelepciunea — in-
spira fericirea pentru care am fost creati si rabdarea in suportarea necazurilor
trecatoare pentru a dobandi pacea vesnicd. Darurile Duhului Sfant si efectele
lor asupra vietii omului credincios sunt de folos pentru trdirea virtutilor teolo-
gale: credinta, speranta, iubirea si a virtutilor cardinale: prudenta, dreptatea, ta-
ria, cumpatarea. Rugdciunea domneasca rezuma deci viata crestind, ne invitd
sd pardsim viciul si pacatul si ne Tnaltd spre bunurile nepieritoare, vesnice, n
Dumnezeu.



