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ABSTRACT - This paper explores Thomas Aquinas’ commentary on Aristotle’s De caelo et
mundo as the culmination of his lifelong project to synthesize Aristotelian natural philosophy
with Christian theology. Focusing on Books I-I1I, it analyses key cosmological themes such as
the incorruptibility and motion of celestial bodies, the composition and transformation of sublu-
nary elements, and the teleological order of the cosmos. Aquinas integrates Aristotelian con-
cepts—Tlike ether, potentiality and actuality, and natural motion—into his metaphysical and the-
ological framework. He harmonizes Aristotle’s eternal cosmos with Christian doctrines of crea-
tion ex nihilo and divine providence, demonstrating the compatibility of reason and faith. His
commentary affirms a hierarchical and purposive universe, reflecting the wisdom and care of the
Creator. By uniting natural philosophy, metaphysics, and theology, Aquinas elevates Aristotelian
cosmology to a theological plane, building a bridge between ancient philosophy and medieval
Christianity. This study positions De caelo et mundo as the final and essential element of Aquinas’
intellectual synthesis and underscores its enduring relevance for contemporary philosophical and
theological inquiry.
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Fundamentele filosofice ale lui Aquino’

Viata intelectuald a lui Toma de Aquino reprezinta una dintre cele mai re-
marcabile realizari ale gandirii medievale. Proiectul sdu de armonizare a
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filosofiei aristotelice cu teologia crestina nu a fost doar un exercitiu de adaptare,
ci o reimaginare profunda a ambelor sisteme, reconciliind cele mai inalte reali-
zari ale ratiunii umane cu cele mai adanci adevaruri ale revelatiei divine. Printre
lucrarile sale vaste, comentariul la De Caelo et mundo al lui Aristotel® ocupa un
loc aparte, fiind realizarea sa finala. Aici, Aquino a abordat teme cosmologice
centrale filosofiei naturale aristotelice — migcarea, structura si presupusa eter-
nitate a universului — si le-a integrat fard cusur in viziunea crestind asupra
lumii, crednd o sinteza care a rezonat de-a lungul secolelor.

Pentru a intelege pe deplin semnificatia lucrarii De Caelo et mundo, trebuie
sd apreciem esafodajul filosofic si teologic pe care Aquino l-a construit pe par-
cursul deceniilor. Cadrul sau metafizic, epistemologia sa si doctrinele sale teo-
logice au fost instrumentele intelectuale pe care le-a adus in aceasta lucrare,
fiecare reflectdnd ani de dezvoltare si rafinare. Acest comentariu nu a fost un
efort izolat; a reprezentat culminarea unui proiect de o viata, finalizand efortu-
rile lui Aquino de a demonstra compatibilitatea si imbogatirea reciproca dintre
credinta si ratiune.

Cadrul metafizic al lui Aquino a inceput cu Aristotel, dar a fost extins prin
introducerea unei intelegeri crestine a creatiei si a cauzalitatii divine. Faimoasa
sa distinctie Intre essentia (esenta) si esse (actul de a fi), articulata pentru prima
datd in De ente et essentia, a devenit coloana vertebrald a gandirii sale metafi-
zice. Pentru Aquino, toate fiintele create au o esentd — ,,ceitatea” lor — dar
existenta lor — ,,ceea ce sunt” — este contingentd, depinzand de Dumnezeu ca
sursa suprema a fiintei. Aceasta distinctie i-a permis sd fundamenteze teologia
intr-un cadru filosofic robust, care subliniaza dependenta intregii realitati de un
Creator transcendent.

Categoriile metafizice de potenta si act, de asemenea mostenite de la Aristo-
tel, au fost adaptate de Aquino pentru a explica atat schimbarea din lumea na-
turald, cat si perfectiunea imuabila a lui Dumnezeu. In timp ce creaturile exista
intr-o stare de potentialitate, actualizandu-se prin cauzalitatea divina, Dumne-
zeu este act pur (actus purus), fara niciun fel de potenta, intruchipand fiinta
perfectd si neschimbdtoare. Aceste concepte sunt utilizate in De caelo et mundo
pentru a analiza miscarea cereascd, incoruptibilitatea cerurilor si dependenta
universului de actul de sustinere al lui Dumnezeu.

3 Toma de Aquino, In libros Aristotelis De caelo et mundo expositio [cca. 1272-1273], S.
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Hilemorfismul, o altd mostenire aristotelica, joacd un rol proeminent in gan-
direa cosmologica a lui Aquino. Pentru el, fiintele materiale sunt compuse din
materie si forma, forma actualizand potentialul inerent in materie. Cu toate aces-
tea, in corpurile ceresti, Aquino a vazut o aplicare diferentiata a acestui principiu.
Sterele ceresti, spre deosebire de entitatile sublunare, erau intelese ca fiind com-
puse dintr-o materie incoruptibild, reflectdnd ordinea divind a creatiei. Aceasta
interpretare a permis conectarea filosofiei naturale cu teologia, prezentand ceru-
rile ca o reflectie a perfectiunii divine.

Provocarea cosmologiei in De caelo et mundo

Cosmologia lui Aristotel, in special afirmatia despre eternitatea universului,
a reprezentat o provocare semnificativa pentru doctrina crestina. Ideea ca uni-
versul nu a avut un inceput in timp parea sa contrazica direct relatarea biblica
despre creatia ex nihilo. Totusi, Aquino a abordat aceasta contradictie aparenta
cu o nuanta caracteristica si cu o umilinta intelectuald profunda. El a recunoscut
ca eternitatea universului nu poate fi infirmata filosofic, deoarece ratiunea sin-
gurd nu poate demonstra definitiv dacé universul a avut un inceput. A sustinut
ca, in acest caz, adevarul creatiei se afld in domeniul revelatiei divine.

Ceea ce face abordarea lui Aquino atat de convingatoare este capacitatea sa
de a armoniza aceste perspective fard a diminua niciuna dintre ele. Pentru Aqu-
ino, chiar si un univers etern ar depinde in continuare de Dumnezeu ca si cauza
eficienta si finala. Contingenta radicala a creatiei, dependenta sa de Dumnezeu
pentru existenta sa, este ceea ce o defineste ca un produs al vointei divine.
Aceasta intuitie i-a permis sa pastreze integritatea atat a filosofiei naturale aris-
totelice, cat si a teologiei crestine, demonstrand ca cele doud pot coexista intr-un
cadru intelectual coerent.

In De caelo et mundo, Aquino integreaza mai departe viziunea teleologica a
lui Aristotel — ideea cé toate lucrurile tind spre un scop — cu conceptele cres-
tine despre providenta divind. Cerurile, argumenteaza el, nu sunt doar un sistem
mecanic, ci 0 manifestare a ordinii si scopului divin. Corpurile ceresti, prin mis-
carea lor perfectd si neschimbatoare, reflectd vointa rationald a Creatorului, in
timp ce domeniul sublunar, caracterizat de schimbare si coruptie, ilustreaza des-
fasurarea dinamica a providentei divine. Aceasta sintezd a teleologiei si teolo-
giei este una dintre cele mai semnificative contributii ale lui Aquino, demon-
strand cum filosofia naturala poate ilumina adevérurile spirituale.

Comentariul lui Aquino la De caelo et mundo reflectd, de asemenea, angaja-
mentele sale epistemologice mai largi. Epistemologia sa realista, care sustine
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ca oamenii dobandesc cunoastere prin experientd senzoriald, abstractizata de
intelect, fundamenteaza analiza sa a fenomenelor cosmologice. Pentru Aquino,
inteligibilitatea universului este un testament al Creatorului sau. Studiul lumii
naturale, departe de a fi doar un efort empiric, devine un mijloc de a urca spre
cunoasterea lui Dumnezeu. Acest cadru epistemologic i-a permis lui Aquino sa
se angajeze profund in favoarea filosofiei naturale aristotelice, mentinand in
acelasi timp o orientare teologica.

Prin ancorarea reflectiilor sale cosmologice in metafizicd, Aquino a asigurat
ca analiza sa a depasit descrierea fizica simpla. Cerurile, pentru Aquino, nu erau
doar obiecte ale cercetarii stiintifice, ci simboluri ale perfectiunii si ordinii di-
vine. Comentariul sdu leaga filosofia naturala de teologie, ilustrand modul in
care studiul universului fizic poate conduce la o intelegere mai profunda a na-
turii si actiunilor lui Dumnezeu.

Nota explicativa despre interpretarea Comentariului lui Toma
de Aquino la De Caelo al lui Aristotel *

Analiza prezentatd mai jos a continutului Cartilor I, II si III din comentariul
lui Aquino la De Caelo poate genera o aparentd contradictie: desi analiza folo-
seste termeni teologici — facand referire la Dumnezeu, teleologie si providenta
divind — Aquino insusi nu foloseste explicit aceste concepte in text. In schimb,
el pastreaza discutia la nivelul filosofiei naturale aristotelice, respectdnd cadrul
filosofic stabilit de Aristotel. Aceasta discrepanta rezulta din natura interpreta-
tiva a analizelor moderne, care contextualizeazd comentariul in proiectul mai
amplu de sinteza al lui Aquino. Comentariul Iui Aquino la De Caelo este o ex-
punere precisd a cosmologiei aristotelice, fideld domeniului filosofiei naturale.
Cu toate acestea, efortul sau constant de a integra aristotelismul cu teologia
crestind influenteaza interpretarile sale.

Cercetatori precum Etienne Gilson (Filosofia crestind a Sfintului Toma de
Aquino)’ si James A. Weisheipl (Comentariul Sfantului Toma la De Caelo al lui
Aristotel)® au ardtat cum expunerile filosofice ale lui Aquino sunt implicit

4 Aceastd notd explicativa subliniazi ci limbajul teologic folosit in aceastd analiza reflectd in-

tentia de a contextualiza De Caelo in proiectul integrator al lui Aquino. De asemenea, explica
cum contextul istoric si polemicile contemporane l-au determinat sd mentina analiza la nivel
filosofic, fara a-si abandona obiectivul de a uni filosofia cu teologia.

Gilson, Etienne. The Christian Philosophy of St. Thomas Aquinas, London, Gollancz 1957.
Weisheipl, James A., “The Commentary of St. Thomas on the De Caelo of Aristotle”. In
Thomas Aquinas: Contemporary Philosophical Perspectives, edited by Brian Davies, New
York: Oxford University Press, 2002, pp. 37-60.
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conectate la angajamentele sale teologice mai ample, chiar daca acestea nu sunt
explicit mentionate.

O intrebare rezonabild este de ce Aquino evitd termenii teologici expliciti si
se limiteazd numai la folosirea termenilor din filosofia naturala? Aceasta abor-
dare filosofica raspunde dezbaterilor intense ale timpului sdu, cand integrarea
aristotelismului Tn doctrina crestina era puternic contestata. Conservatori pre-
cum Sfantul Bonaventura considerau aristotelismul riscant pentru teologie, in
timp ce radicali precum Siger din Brabant promovau interpretari ce pareau a
contraveni dogmei. Aquino a evitat termenii teologici expliciti pentru a pastra
discutia 1n limitele filosofiei naturale, oferind in acelasi timp o alternativa mo-
derata la pozitiile radicalilor.

Comentariul sdu adreseaza criticile filosofice printr-o analiza echilibrata a
conceptelor cosmologice a lui Aristotel, demonstrand in acelasi timp compati-
bilitatea dintre filosofia lui Aristotel si teologia crestina.

Continutul Cartii | din De caelo:
Integrarea cosmologiei aristotelice de catre Aquino

Cartea I din De Caelo, asa cum este interpretatd si extinsa de Toma Aquino
in comentariul sau, serveste ca o explorare fundamentald a cosmologiei lui Aris-
totel, abordand structura si principiile care guverneaza universul fizic. Aquino
examineaza cu atentie argumentele lui Aristotel si le integreaza in propriul sau
cadru metafizic si teologic, realizdnd o sinteza care nu doar respecta rigoarea
filosofica a lui Aristotel, ci si se aliniaza cu adevarurile doctrinare ale crestinis-
mului. Aceastd prima carte trateaza intrebari esentiale despre ceruri, compozitia
lor, miscarea si rolul lor in ordinea naturald, prezentdnd concepte care au rezo-
nat de-a lungul gindirii medievale si dincolo de aceasta.

In Cartea I din De Caelo, Aristotel incepe prin a discuta natura corpurilor
ceresti si compozitia cerurilor. El afirma ca cerurile nu sunt supuse acelorasi
schimbari ca lumea sublunara. Spre deosebire de substantele terestre, care sunt
compuse din cele patru elemente clasice — pamant, apa, aer si foc — cerurile
sunt facute dintr-o substanta unicd, incoruptibild, numita eter. Aristotel descrie
acest al cincilea element ca fiind perfect, etern si lipsit de degradare, potrivit
pentru miscarea neintrerupta si armonioasa a sferelor ceresti.

Aquino, in comentariul sdu, confirma aceasta intelegere, dar o situeaza in
cadrul metafizicii crestine. El este de acord ca cerurile trebuie sa aiba o natura
unicd, distinctd de materialele coruptibile ale regiunii terestre, deoarece reflecta
ordinea si perfectiunea creatiei divine. Totusi, el integreaza notiunea aristotelica
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de eter in perspectiva sa teologica, subliniind ca incoruptibilitatea cerurilor nu
se datoreaza doar perfectiunii lor intrinseci, ci si dependentei lor directe de
Dumnezeu ca Creator si Sustindtor. Acest lucru subliniaza, pentru Aquino, con-
tingenta chiar si a celor mai perfecte parti ale creatiei fatd de vointa lui Dum-
nezeu.

Aquino extinde notiunea aristotelicd despre compozitia cerurilor, rapor-
tand-o la distinctia metafizica dintre potenta si act. In timp ce fiintele sublunare
sunt caracterizate de un amestec de potenta si act, corpurile ceresti sunt mai
aproape de actul pur. Aceasta natura, n viziunea lui Aquino, le face instrumente
potrivite ale guvernarii divine, reflectind ordinea rationala stabilitd de Dumne-
zeu.

Una dintre marile teme ale Cartii I este natura miscarii ceresti. Aristotel sus-
tine ca cerurile se misca in cercuri perfecte, conduse de un Prim Miscator a
carui naturd imateriald necesitd o miscare eterna si uniforma. Miscarea circu-
lara, pentru Aristotel, reprezinta perfectiunea si continuitatea, neavand inceput
sau sfarsit.

Aquino exploreaza implicatiile filosofice si teologice ale acestei miscari ce-
resti. El este de acord cu observatia lui Aristotel cd migcarea circulard semnifica
un fel de perfectiune, dar adauga ca aceasta perfectiune indica, in cele din urma,
Creatorul. Pentru Aquino, miscarea eternd a cerurilor nu este auto-cauzata, ci
sustinutd de Dumnezeu, care actioneaza ca primd cauza ne-cauzati. Aceastd
perspectiva 1i permite sd armonizeze cosmologia lui Aristotel cu doctrina cres-
tind a creatiei ex nihilo. In timp ce cerurile par eterne in miscarea lor, existenta
lor este contingenta si complet dependenta de Dumnezeu.

De asemenea, Aquino exploreaza dimensiunea teleologica a miscarii ceresti.
El subliniaza ca cerurile se miscd nu doar ca o reflectie a perfectiunii divine, ci
si ca mijloc de guvernare si influentare a regiunii sublunare. Aceastd miscare
asigura regularitatea timpului si a anotimpurilor, oferind un cadru in care viata
terestra poate prospera. Prin corelarea descrierii aristotelice a miscarii ceresti
cu intelegerea crestina a providentei divine, Aquino prezinta o viziune unificata
a unui cosmos plin de scopuri si ordine.

Cartea I din De Caelo abordeaza si structura si unitatea cosmosului. Aristotel
vede universul ca un Intreg unic, interconectat, cu cerurile si pamantul formand
un sistem ierarhic guvernat de legi naturale. Cerurile, in perfectiunea lor, sunt
situate deasupra lumii sublunare, influentdnd-o féra a fi afectate de schimbarile
din aceasta.

Aquino Tmbratiseaza aceasta viziune ierarhica, dar o Tmbogateste cu perspec-
tivele sale teologice. El vede cosmosul ca o reflectie a intelepciunii divine, fiecare
nivel al ierarhiei contribuind la armonia generala a creatiei. Cerurile incoruptibile
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ocupd pozitia cea mai inaltd in aceasta ierarhie, servind ca intermediari intre divin
si terestru. Cu toate acestea, perfectiunea lor nu le face independente; dimpotriva,
subliniaza rolul lor ca instrumente ale guvernarii lui Dumnezeu.

In acest context, Aquino reinterpreteazi Primul Miscator al lui Aristotel nu
ca principiu metafizic abstract, ci ca fiind Dumnezeul crestin, care sustine si
dirijeaza activ universul. Aceasta reinterpretare 1i permite sa pastreze coerenta
cosmologiei lui Aristotel, ancorand-o ferm intr-o viziune crestind asupra lumii.

Comentariul la Cartea I din De Caelo dezviluie claritatea si coerenta meta-
fizica a Iui Toma de Aquino. El foloseste aceastd lucrare pentru a dezvolta in
continuare principii metafizice cheie:

— distinctia dintre potenta si act este aplicata cerurilor pentru a explica in-

coruptibilitatea si miscarea lor neschimbatoare;

— conceptul de cauzalitate este extins, cu Dumnezeu ca si cauza eficienta,
finala si sustinatoare a cosmosului;

— unitatea cosmosului este prezentata ca o reflectie a simplitatii si intelep-
ciunii divine, fiecare parte contribuind la Intreg intr-un mod care oglin-
deste unitatea lui Dumnezeu.

Aceste rafinamente demonstreaza abilitatea lui Aquino de a integra filosofia
naturala a lui Aristotel intr-un cadru metafizic si teologic mai larg, creand o
sinteza care respectd integritatea ambelor sisteme.

In concluzie, Cartea I din De Caelo nu este doar un tratat tehnic despre me-
canica cereasca; este o meditatie profunda asupra naturii universului si a relatiei
sale cu Creatorul. Prin comentariul sdu, Aquino ridicd cosmologia lui Aristotel
laun nivel superior, ardtand cum studiul cerurilor poate duce la o intelegere mai
profunda a naturii si providentei lui Dumnezeu.

Tratamentul lui Aquino asupra De caelo et mundo este caracterizat de o umi-
lintd intelectuald si o rigoare remarcabild, calititi pe care Etienne Gilson le-a
descris ca o combinatie remarcabild de umilinta transcendenta cu increderea in
stipanirea subiectului.” In mainile lui Aquino, cerurile nu sunt doar obiecte ale
cercetarii fizice, ci simboluri ale perfectiunii divine, invitdnd observatorul sa
contemple ordinea si frumusetea creatiei.

7 Gilson, The Christian Philosophy.
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Continutul Cartii Il din De caelo: Dezvoltarea principiilor cos-
mologice si fizice de catre Aquino

Cartea II din De Caelo, asa cum este interpretata de Toma Aquino in comen-
tariul sau, aprofundeaza teoriile cosmologice si fizice ale lui Aristotel, oferind
o explorare cuprinzitoare a principiilor care guverneaza universul material.
Daca in Cartea I accentul cade pe incoruptibilitatea si migcarea eterna a ceruri-
lor, Cartea II se concentreaza pe ordinea naturala a domeniului sublunar, tratand
compozitia, miscarea si transformarea elementelor. Aquino foloseste aceasta
sectiune pentru a extinde ideile Iui Aristotel, integrandu-le in cadrul sdu meta-
fizic si teologic mai larg, prezentand in cele din urma o viziune unificatd a unui
cosmos guvernat atat de legi naturale, cat si de providenta divina.

In Cartea II, Aristotel introduce teoria sa despre cele patru elemente — pa-
mant, apa, aer si foc — care constituie domeniul sublunar®. Fiecare element este
definit prin calitatile sale intrinseci: padmantul este greu si uscat, apa este grea
si umeda, aerul este usor si umed, iar focul este usor si uscat. Aceste elemente
au miscari naturale: paméantul si apa se misca in jos (spre centrul universului),
in timp ce aerul si focul se ridica (departe de centru). Aceastd schema explica
nu doar comportamentul substantelor fizice, ci si structura lumii sublunare.

Aquino ia acest cadru aristotelic si il integreaza In viziunea sa crestina asupra
lumii. Pentru el, miscarile naturale si calititile elementelor nu sunt arbitrare, ci
reflectd ordinea rationald a creatiei. El subliniaza ca elementele sunt guvernate
de principii intrinseci care deriva, in ultima instantd, din Dumnezeu, ca Creator.
Comportamentul lor ordonat, fie ca este vorba de miscare sau transformare, este
o marturie a inteligibilitatii universului si a dependentei sale de intelepciunea
divina.

De asemenea, Aquino dezvolta notiunea aristotelicd de transformare a ele-
mentelor. Elementele, observa el, se pot transforma unele in altele printr-un
proces de generare si coruptie, un fenomen observabil in lumea naturald. De
exemplu, apa poate sa se evapore in aer sau sa se solidifice in pamant. Aquino
foloseste acest principiu pentru a ilustra natura dinamica a domeniului sublunar,
contrastdnd-o cu stabilitatea imuabild a cerurilor. Aceasta distinctie subliniaza
structura ierarhica a cosmosului, cu domeniul sublunar marcat de schimbare si
cerurile de stabilitate.

Unul dintre subiectele centrale din Cartea Il este teoria miscarii naturale a
lui Aristotel, pe care Aquino o examineaza in detaliu. Aristotel sustine ca toate

8 Conceptul celor patru elemente care sunt fundamentele tuturor obiectelor materiale este

imprumutat de Aquino de la Aristotel. Dar acesta este un concept mult mai vechi si este preluat
de Aristotel de la Empedocle.
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corpurile naturale au un loc specific in cosmos, determinat de proprietétile lor
intrinseci. Elementele grele, precum pamantul si apa, se misca natural in jos,
spre centrul universului, In timp ce elementele usoare, precum aerul si focul, se
ridica spre cer. Aceasta tendintd naturala reflecta ordinea teleologica a cosmo-
sului, in care fiecare element tinde sd-si atingd ,,locul natural.”

Aquino, Tn comentariul sdu, extinde aceasta idee pentru a evidentia rolul ca-
uzalitatii si al providentei divine. In timp ce Aristotel atribuie miscarea naturala
proprietatilor intrinseci ale elementelor, Aquino situeazd aceste proprietati
intr-un cadru metafizic mai larg. El argumenteaza ca inclinatiile naturale ale
elementelor sunt expresii ale vointei divine, care guverneaza intregul cosmos.
Prin alinierea miscdrii naturale a elementelor cu doctrinele crestine despre cre-
atie si providenta, Aquino prezintd un cosmos in care legile fizice sunt profund
interconectate cu adevarurile teologice.

De asemenea, Aquino exploreaza implicatiile miscarii naturale pentru inte-
legerea cauzalitatii. El explica faptul ca miscarea naturala necesita o cauza efi-
cientd, care pune procesul in miscare, precum si o cauza finala, care reprezinta
scopul sau obiectivul ultim. De exemplu, caderea unei pietre spre pamant este
cauzatd de greutatea sa (cauza eficientd) si de tendinta sa de a-si atinge locul
natural (cauza finald). Aceasta perspectiva teleologica ii permite lui Aquino sa
lege filosofia naturala a lui Aristotel de propriile sale perspective teologice, su-
bliniind designul intentionat al universului.

Cartea II exploreaza, de asemenea, natura substantelor din lumea sublunara
si procesele de schimbare care le definesc existenta. Aristotel distinge Intre
schimbarea substantiala, in care o substanta se transforma in alta (de exemplu,
lemnul care arde si devine cenusd), si schimbarea accidentald, in care o sub-
stanta 1si pastreaza identitatea, dar dobandeste proprietati noi (de exemplu, apa
care se incilzeste). Aquino adopta si rafineaza aceasta distinctie, legand-o de
conceptele sale metafizice de potenta si act.

Pentru Aquino, domeniul sublunar este caracterizat de o interactiune con-
stanta Intre potentd si act. Substantele poseda potentialul de a suferi schimbari,
iar acest potential este actualizat prin procese naturale. Acest cadru 1i permite
lui Aquino sa explice atit continuitatea, cat si dinamismul lumii materiale.
Transformarile elementelor si substantelor nu sunt intamplatoare, ci apar con-
form unor principii inteligibile care reflecta ordinea creatiei.

Aquino extinde aceasta analiza pentru a include rolul materiei si formei, cen-
trale in teoria sa hilemorfista. Substantele din domeniul sublunar sunt compuse
din materie (principiul potentialitatii) si forma (principiul actualizarii). Schim-
barile din lumea materiald implica fie o reconfigurare a materiei, fie o schim-
bare de forma, procese pe care Aquino le atribuie ordinii naturale stabilite de
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Dumnezeu. Aceastd intelegere a substantei si schimbarii subliniazd unitatea
dintre filosofia naturala si metafizica in gandirea lui Aquino.

Pe parcursul comentariului sau la Cartea II, Aquino accentueaza dimensiu-
nea teleologicd a domeniului sublunar. Pentru Aristotel, lumea naturala functi-
oneaza conform cauzelor finale, fiecare element si substanta tinzand spre un
scop natural. Aquino imbratiseaza aceasta perspectiva teleologica, dar o situ-
eaza in contextul providentei divine. El sustine ca scopurile si tendintele obser-
vate in naturd sunt, in ultima instantd, directionate de Dumnezeu, care guver-
neaza universul cu intelepciune si grija.

Viziunea teleologica a lui Aquino transforma domeniul sublunar dintr-un sis-
tem pur fizic intr-o parte semnificativa si plina de scop a creatiei. Miscarea ele-
mentelor, transformarile substantelor si regularitatea proceselor naturale sunt
toate considerate manifestari ale unei ordini divine mai profunde. Aceasta per-
spectiva nu doar cd intareste compatibilitatea dintre credinta si ratiune, ci invita
si la contemplarea Creatorului prin studiul naturii.

Cartea Il din De Caelo intdreste structura ierarhica a cosmosului, cu dome-
niul sublunar ocupand un loc distinct, dar integrat, in cadrul intregului. Aristotel
descrie cerurile ca fiind perfecte si incoruptibile, in timp ce lumea sublunara
este marcatd de imperfectiune si schimbare. Aquino pastreaza aceasta viziune
ierarhica, dar o imbogateste cu perspectivele sale teologice. El argumenteaza
ca diversitatea cosmosului, cu diferitele sale niveluri de perfectiune, reflectad
intelepciunea si generozitatea lui Dumnezeu.

Pentru Aquino, structura ierarhica a universului nu este doar o aranjare fi-
zicd, ci si o reflectie a principiilor metafizice. Domeniul sublunar, in ciuda im-
perfectiunilor sale, joacd un rol crucial in ordinea divind, oferind un mediu di-
namic si schimbator care sustine viata si reflecta grija providentiala a Creato-
rului. Aceasta viziune ierarhicd subliniazd unitatea cosmosului, fiecare parte
contribuind la intreg.

In concluzie, Cartea II din De Caelo, asa cum este interpretati de Aquino,
ofera o explorare profunda a principiilor care guverneaza domeniul sublunar.
Prin comentariul sdu, Aquino integreaza filosofia naturald a lui Aristotel intr-un
cadru metafizic si teologic mai larg, prezentand un cosmos care este atat dina-
mic, cat si armonios. Elementele si miscarile lor, transformarile substantelor si
regularitatea proceselor naturale sunt aratate ca reflectand ordinea si scopul cre-
atiei divine.

Abordarea lui Aquino exemplifica rigoarea sa intelectuald si capacitatea de
a sintetiza perspective diverse. Prin alinierea teoriilor lui Aristotel cu doctrinele
crestine, el nu doar ci pastreaza integritatea ambelor sisteme, ci le si ridicd la o
viziune unificatd asupra realitatii. Acest comentariu rdmane un testament al
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mostenirii durabile a lui Aquino, demonstrand compatibilitatea dintre credinta
si ratiune si invitand cititorii sa contemple Creatorul prin studiul lumii naturale.

Continutul Cartii lll din De caelo: Explorarea miscarii ceresti
si a substantelor de catre Aquino

Cartea III din De Caelo, asa cum este interpretatd de Toma Aquino in co-
mentariul sdu, trece de la principiile fundamentale ale cosmologiei si compozi-
tiei elementelor la dinamica complexa a miscarii ceresti si natura substantelor
ceresti. Aceasta sectiune reprezinta un punct critic in cosmologia lui Aristotel
si In angajamentul lui Aquino fatd de aceasta, examinand proprietétile, relatiile
si migcarile domeniului ceresc si sublunar. Aquino foloseste aceasta carte pen-
tru a rafina conceptele lui Aristotel, integrandu-le in cadrul sau metafizic cu-
prinzator, in timp ce abordeaza intrebari teologice despre natura perfectiunii,
eternitate si guvernarea divina.

In Cartea III, Aristotel detaliazd natura corpurilor ceresti, subliniind incorup-
tibilitatea si compozitia lor unicd. Spre deosebire de substantele schimbatoare
si trecdtoare din domeniul sublunar, corpurile ceresti sunt compuse din efer, o
substanta perfecta si eternd, libera de generare si coruptie. Aceste corpuri sunt
caracterizate prin miscarea lor uniforma si circulara, reflectdnd natura lor imu-
abila si ordonata.
ceresti, dar o aprofundeaza prin metafizica sa crestind. Pentru Aquino, perfec-
tiunea si imuabilitatea corpurilor ceresti indicd mai mult decat ele Insele: aces-
tea subliniaza cauza lor ultima, Dumnezeu. Incoruptibilitatea cerurilor nu este
o calitate inerenta care le face autosuficiente, ci o reflectare a dependentei lor
complete de puterea sustinatoare a lui Dumnezeu. Prin legarea proprietatilor
corpurilor ceresti de cauzalitatea divind, Aquino armonizeaza filosofia naturala
a lui Aristotel cu doctrina crestina despre creatie si providenta.

Mai mult, Aquino abordeaza afirmatia lui Aristotel potrivit careia corpurile
ceresti nu au potentialitate pentru schimbare. El interpreteaza acest lucru ca o
dovada a apropierii lor de actul pur, o stare care oglindeste, desi imperfect, actul
pur al lui Dumnezeu. Acest accent pe apropierea cerurilor de perfectiunea di-
vina se aliniaza cu viziunea ierarhica a lui Aquino despre cosmos, unde fiecare
nivel al creatiei reflecta in diferite grade intelepciunea Creatorului.

Unul dintre temele centrale ale Cartii III este natura miscérii ceresti. Aristotel
sustine ca cerurile se miscd in cercuri perfecte, singurul tip de miscare capabil
sd fie etern si imuabil. Aceastd miscare circulara este determinatd de Primul
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Miscator, o fiinta imateriald si necesara, a carei perfectiune confera ordinea si
continuitatea cosmosului.

Aquino extinde abordarea aristotelica a migcarii ceresti, addugand dimensi-
uni teologice. El afirma cé miscarea circulard a cerurilor reflecta perfectiunea
lor si se aliniaza cu rolul lor in ordinea divina. Totusi, Aquino subliniazd ca
aceasta migcare, desi aparent eterna, este contingenta fata de vointa lui Dumne-
zeu. Primul Miscator al lui Aristotel este identificat de Aquino cu Dumnezeul
crestin, care nu doar ca pune cerurile in miscare, ci si le sustine continuu mis-
carea.

Aceasta interpretare 1i permite lui Aquino sa reconcilieze conceptul aristote-
lic de miscare eternd cu Intelegerea crestind a creatiei ex nihilo. Desi cerurile
par sa fi fost intotdeauna in migcare, existenta si activitatea lor sunt fundamen-
tate in actul liber si deliberat al unui Creator. Aceasta sinteza subliniazd com-
patibilitatea dintre credinta si ratiune, demonstrand cum perspectivele filosofice
pot ilumina adevaruri teologice.

In cosmologia lui Aristotel, cerurile nu sunt doar perfecte si incoruptibile, ci
joacd si un rol guvernator asupra domeniului sublunar. Miscarea lor influen-
teaza ciclurile naturii, inclusiv progresia timpului, anotimpurile si miscarea ele-
mentelor. Cerurile, ca entitti fizice supreme, actioneaza ca intermediari intre
divin si terestru, asigurand armonia si ordinea cosmosului.

Aquino dezvoltd aceasta idee aristotelica, prezentand cerurile ca instrumente
ale providentei divine. El argumenteaza ca miscarea lor regulata si influenta asu-
pra lumii sublunare reflecta intelepciunea si grija lui Dumnezeu pentru creatie.
Ritmurile previzibile ale miscarii ceresti, care guverneaza procesele naturale, sunt
véazute ca expresii ale rationalitatii si bunatatii Creatorului. Pentru Aquino, ceru-
rile nu sunt agenti autonomi, ci slujesc ca instrumente obediente ale vointei lui
Dumnezeu, implinindu-si scopul in designul grandios al universului.

Aceasta perspectiva teleologicd intareste unitatea si coerenta cosmosului.
Cerurile si lumea sublunara, desi distincte prin natura si proprietatile lor, sunt
interconectate intr-un mod care reflectd ordinea si intentionalitatea creatiei di-
vine. Comentariul lui Aquino evidentiaza astfel integrarea principiilor fizice,
metafizice si teologice in intelegerea sa asupra universului.

Ca siin Cartile I si II, vedem cum Cartea III din De Caelo ii ofera lui Aquino
oportunitatea de a-si rafina conceptele metafizice, In acest caz prin explorarea
implicatiilor metafizice ale miscérii ceresti. El examineaza relatia dintre mis-
care, timp si eternitate, abordand intrebéri despre natura schimbadrii si perma-
nentei in univers. Afirmatia lui Aristotel ca timpul depinde de miscare il duce
pe Aquino la o reflectie mai profunda asupra naturii eternitatii si a distinctiei
sale fata de existenta temporala.
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Pentru Aquino, miscarea circulara a cerurilor simbolizeaza un fel de eterni-
tate temporald, un flux continuu care oglindeste natura neschimbatoare a lui
Dumnezeu. Totusi, el este atent sd distinga intre eternitatea lui Dumnezeu, care
existd in afara timpului, si perpetuitatea miscarii ceresti, care rimane in limitele
timpului. Aceasta distinctie 1i permite lui Aquino sd mentind transcendenta lui
Dumnezeu, afirmand totodata integritatea ordinii create.

De asemenea, Aquino foloseste aceasta discutie pentru a-si revizita concep-
tele de potenta si act. In timp ce cerurile sunt caracterizate de o miscare uni-
forma si lipsa potentialitatii pentru coruptie, actualitatea lor este totusi finita si
dependentd. Acest contrast dintre actualitatea finita a cerurilor si actualitatea
infinitd a lui Dumnezeu subliniazd contingenta creatiei si necesitatea unui Cre-
ator transcendent.

Pe parcursul Cartii III, Aquino accentueaza dimensiunea teleologica a mis-
carii ceresti si rolul acesteia In cosmos. Cerurile nu se misca pentru ele insele,
ci pentru a Indeplini un scop mai elevat: mentinerea ordinii si armoniei Tn uni-
vers. Aceastd miscare reflecta vointa Creatorului, asigurand ca toate lucrurile
sd 1si atingd scopurile naturale in conformitate cu intelepciunea divina.

Aquino extinde aceasta viziune teleologica pentru a include implicatiile mo-
rale si spirituale ale miscarii ceresti. El argumenteaza ca regularitatea si frumu-
setea cerurilor servesc drept memento al providentei Creatorului, inspirdnd ad-
miratie i contemplare in randul oamenilor. Studiul miscérii ceresti devine as-
tfel nu doar un demers intelectual, ci si un exercitiu spiritual, care conduce omul
mai aproape de intelegerea lui Dumnezeu.

Abordarea lui Aquino asupra miscarii ceresti si a substantelor reflecta pro-
iectul sau intelectual mai larg: unificarea metafizicii, filosofiei naturale si teo-
logiei. Prin integrarea acestor discipline, el ofera o viziune cuprinzitoare asupra
cosmosului, care rimane relevanta si inspirationala. Cartea III serveste ca un
testament al capacitdtii lui Aquino de a se angaja profund in favoarea unor idei
filosofice, raménand totodata ferm ancorat in convingerile sale teologice.

In concluzie, Cartea III din De Caelo, asa cum este articulatd de Aquino,
oferd o viziune a universului ca o creatie armonioasa si plind de scop. Cerurile
incoruptibile, migcarea lor eternd si influenta lor asupra lumii sublunare sunt
prezentate ca reflectii ale Intelepciunii si providentei divine. Prin comentariul
sdu, Aquino nu doar ca aprofundeaza intelegerea noastra asupra cosmologiei lui
Aristotel, ci o ridica si la un plan teologic, demonstrand cum studiul naturii
poate conduce la o apreciere mai profunda a Creatorului.
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Relevanta conceptelor metafizice ale lui Aquino
pentru stiinta contemporana

Cadrul metafizic al lui Aquino, incluzand conceptele articulate in comenta-
riul sdu din In libros Aristotelis De Caelo et mundo expositio, ofera o corectie
puternica influentei persistente a filosofiei lui Descartes, Hume si Kant aplicata
stiintei contemporane. Desi acesti ganditori moderni au fost transformatori in
epoca lor, mostenirea lor a subminat adesea aspiratiile realiste ale stiintei. Ca-
drele lor mentale — intemeiate pe dualism, scepticism privind cauzalitatea si
idealism transcendental — au contribuit la o tendinta antirealistd In metafizica
si epistemologie. Un efect ddunator al subiectivismului si agnosticismului lor a
fost acela de a produce confuzie la multe generatii de studenti despre capacita-
tea mintii omenesti de a cunoaste realitatea inconjuradtoare. Gandirea lui Aqu-
ino, bazata pe realismul filosofic aristotelic si pe integrarea principiilor metafi-
zice si epistemologice, ofera o alternativa solida care poate revitaliza filosofia
stiintei.

Desi stiinta contemporand a obtinut succese empirice remarcabile, ea rimane
influentata de perspective filosofice care promoveaza viziuni antirealiste si in-
strumentaliste. Dualismul cartezian, de exemplu, separd mintea de materie atat
de categoric, incat creeaza dificultati durabile in explicarea fenomenelor pre-
cum constiinta sau intentionalitatea. Scepticismul lui Hume neagé necesitatea
cauzalitatii, reducand legile stiintifice la simple descrieri ale regularitatilor ob-
servate, lipsindu-le de puterea explicativa. Idealismul transcendental al lui
Kant, cu accentul sau pe structurile subiective ale mintii, submineaza intelege-
rea obiectiva a realitatii, 1asand stiinta captiva iTn domeniul aparentelor in loc sa
se ocupe de lucrurile in sine.

Aceste pozitii au cultivat un climat in care teoriile stiintifice sunt adesea tra-
tate ca fictiuni utile, mai degraba decat ca descrieri adevarate ale realitatii. Re-
zultatul este un impas epistemologic (uneori numit ,.cosmar epistemologic™)’
care limiteaza scopul explicativ al stiintei si un vid metafizic care nu reuseste
sd ancoreze practica stiintifica Intr-un cadru coerent al realitatii.

Conceptele metafizice ale lui Aquino ofera o baza realistd care poate reori-
enta filosofia stiintei. Ideea centrald a cadrului sdu este ca universal are o exis-
tentd independent de minte si astfel este inteligibil si ca aceasta inteligibilitate
isi are raddcina 1n structurile si cauzele reale ale lucrurilor. Prin afirmarea uni-
tatii dintre forma si materie (hilemorfism), a distinctiei dintre potenta si act si a

°  Pentru ,,cosmarul epistemologic”, vezi Bonnette, Dennis. “Naturalism’s Epistemological

Nightmare” [2017], Strange Notions. The Digital Areopagus—Reason. Faith. Dialogue,
<https://strangenotions.com/naturalisms-epistemological-nightmare/> accesat dec. 2024.
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orientdrii teleologice a naturii, Aquino oferd o viziune cuprinzatoare a realitatii
care leagi observatia empirica de explicatia metafizica. In acest mod, Aquino
conecteaza filosofia naturala cu principiile metafizice, oferind un cadru holistic
si dovedeste cé stiinta se bazeaza pe principii metafizice (impotriva pozitivis-
mului care sustinea ca stiinta nu are nevoie de metafizica).

Viziunea hilemorfista a lui Aquino, in care forma actualizeaza materia, con-
tracareaza reductionismul predominant in stiinta moderna. In loc sa vada enti-
tatile materiale ca simple agregari de parti, Aquino le considera intreguri unifi-
cate cu principii intrinseci de activitate. Aceasta perspectiva permite o intele-
gere mai profunda a fenomenelor naturale, unde organizarea si scopul lucrurilor
sunt la fel de centrale precum componentele lor materiale. O astfel de abordare
ar putea sublinia inadecvarile explicatiilor reductioniste Tn domenii precum bi-
ologia sau mecanica cuanticd, unde proprietatile emergente si structurile relati-
onale sfideaza explicatiile pur mecaniciste.

Este interesant de observat cum afirmatia lui Aquino despre cauzalitate ca
fiind o caracteristica reala si necesara a lumii contrazice direct scepticismul lui
Hume. Pentru Aquino, cauzalitatea nu este doar un obicei mental, ci un princi-
piu ontologic intemeiat in actualizarea potentialitatii. Aceasta intelegere reda
stiintei puterea explicativa, permitandu-i sa descopere cauzele reale ale feno-
menelor, mai degraba decat sa se multumeasca cu descrieri ale corelatiilor. De
asemenea, se aliniazd cu scopul stiintei de a intelege nu doar cum se intampla
lucrurile, ci si de ce.

Una dintre cele mai semnificative contributii ale lui Aquino este integrarea
teleologiei in intelegerea naturii. Desi stiinta moderna evitd adesea limbajul te-
leologic, perspectiva lui Aquino conform céreia toate lucrurile actioneaza in
directia unor scopuri oferd un cadru pentru intelegerea regularitatilor si tiparelor
observate in lumea naturala. Aceastd perspectiva nu implica scopuri antropo-
centrice sau supranaturale, ci recunoaste directionarea inerentd proceselor na-
turale. Teleologia, In sensul lui Aquino, poate imbogati teoriile stiintifice in par-
ticular in biologie, subliniind ordinea si coerenta universului, faicindu-1 mai re-
ceptiv la interpretarile realiste.

Un alt aspect important al filosofiei lui Aquino este maiestria dovedita in
imbinarea metafizicii cu epistemologia, abordand una dintre slabiciunile fun-
damentale ale filosofiilor lui Descartes, Hume si Kant. Prin ancorarea cunoas-
terii in conformitatea intelectului cu realitatea, Aquino evitd capcanele subiec-
tivismului. Realismul sau epistemologic afirmé ca gandirea umana, desi limi-
tatd, este capabila sa inteleagd esentele si cauzele lucrurilor. Aceasta viziune
reda increderea in validitatea obiectivd a cunoagterii stiintifice, contracarand
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scepticismul si relativismul care adesea bantuie discutiile contemporane din fi-
losofia stiintei.

Integrarea principiilor metafizice precum forma, materia si cauzalitatea
intr-un cadru epistemologic oferd, de asemenea, o baza solida pentru interpre-
tarea teoriilor stiintifice. Aceasta leaga distanta dintre constructele teoretice ab-
stracte si realitatile concrete pe care acestea incearca sa le descrie. Prin ancora-
rea epistemologiei In metafizica, Aquino asigurd ca investigatia stiintifica ra-
mane conectata la lumea reald, pastrand ambitiile sale explicative si predictive.

Reintroducerea conceptelor metafizice ale lui Aquino in filosofia stiintei
poate depasi mostenirea problematica a dualismului cartezian, scepticismului
humean si idealismului Kantian care au condus apoi la empirismul/materialis-
mul radical din stiinta contemporana. Conceptele filosofice ale lui Descartes,
Hume si Kant au dus filosofia stiintei la un impas, caci nu pot explica nici con-
ceptele mecanicii cuantice, nici aspectele subiective ale realitatii (precum con-
stiinta sau qualia)'’.

Sinteza metafizicii (in particular hilemorfismul) si epistemologiei oferita de
Aquino furnizeaza un cadru coerent pentru intelegerea lumii naturale, care res-
pecta atat rigoarea empirica a stiintei, cat si profunzimea metafizica necesara
unei adevarate explicatii. Viziunea sa reafirma unitatea realitatii, inteligibilita-
tea naturii si capacitatea ratiunii umane de a cunoaste adevarul.

Astfel, gandirea lui Aquino nu este o relicva a trecutului medieval, ci o re-
sursa vitald pentru abordarea provocarilor filosofice din stiinta contemporana.
Ea ofera o cale spre o filosofie realista si integrativa a stiintei, care poate resta-
bili echilibrul intre investigatia empirica si reflectia metafizica, asigurand ca
stiinta raimane nu doar utila, ci si profund semnificativa.

Concluzie: Un testament al mostenirii lui Aquino
Celebram cei 800 de ani de la nasterea lui Toma de Aquino cu o semnificatie

imensa, oferindu-ne ocazia de a onora viata si mostenirea unei figuri majore din
istoria gandirii. Contributiile lui Aquinas la teologie si filosofie reprezinta o

10 Mecanica cuantica este un succes remarcabil al instrumentalismului (care este capacitatea de
predictie cantitativa prin ecuatiile ce formeaza baza teoriei cuantice) dar un esec rasunator al
interpretarii filosofice care ar trebui sd explice paradoxurile unda-particuld, colapsarea func-
tiei de unda, proprietdtile de actiune nelocala, etc. Metafizica mecanicistd, empirist/materia-
lista care este predominanta in stiinta moderna este incapabila de a prezenta o viziune expli-
cativa coerentd a acestor fenomene ceea ce duce la acceptarea unor speculatii extravagante (si
profund nestiintifice) precum teoria multiversurilor (care presupun un numar infinit de uni-
versuri fizice).
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realizare fara egal, sintetizand mostenirea intelectuald a lui Aristotel cu adeva-
rurile profunde ale teologiei crestine. Lucrarile sale, caracterizate prin profun-
zime, precizie si coerenta sistematica, au oferit fundamentele filosofice pentru
integrarea ratiunii cu credinta, deschizand calea pentru avansurile stiintifice si
intelectuale ale epocii moderne. Demonstrand ca credinta si ratiunea nu sunt
antagoniste, ci cdi complementare spre adevar, Aquinas a modelat traiectoria
gandirii occidentale, promovand o traditie care pretuieste dialogul, explorarea
si coerenta.

Maretia lui Aquinas consta insd nu doar in amploarea intelectuald a sintezei
sale, ci si In curajul sdu moral si in umilinta sa profunda. Confruntat cu puncte
semnificative de tensiune Intre filosofia aristotelica si dogma crestina, Aquinas
a demonstrat un amestec rar de respect pentru traditie si Indrazneald in inovatie.
Nu s-a temut sa rafineze ideile lui Aristotel atunci cand acestea nu corespundeau
adevarurilor teologice si nici sa reinterpreteze anumite aspecte ale nvataturii
Bisericii pentru a le armoniza cu ratiunea. Aceastd disponibilitate de a contesta
si de a inalta ambele traditii reflecta un angajament profund fatd de adevar, mai
degraba decat rigiditatea dogmatica, o calitate care il distinge pe Aquinas ca un
ganditor de o integritate exceptionala.

Semnificatia celebrarii celor 800 de ani de la nasterea sa depdseste simpla
comemorare istoricd. Este o recunoastere a relevantei sale durabile in contura-
rea unui cadru in care urmarirea cunoasterii se uneste cu cautarea intelepciunii.
Inteligenta sa remarcabild, combinata cu un caracter care dezviluie o umilinta
transcendentala, ofera un model despre cum cercetarea rationala poate coexista
cu profunzimea spirituald. Aquinas ne aminteste ca rigoarea intelectuala si cre-
dinta nu trebuie sa intre in conflict, ci pot Impreuna sa lumineze conditia umana.
A-1 onora nu inseamna doar un tribut pentru realizarile sale, ci si o reafirmare a
valorilor pe care le-a promovat: urmdrirea adevarului, integrarea cunoasterii si
umilinta de a revizui si a creste in intelegere. Din aceste motive, omagiul pe
care il aducem lui Toma de Aquino reflectd datoria profunda pe care o avem
fatd de un ganditor a carui influentd continua sa modeleze intelegerea noastra
despre ratiune, credinta si cosmos.



