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In primul rand as dori si-i multumesc Parintelui Wilhelm Danci pentru
invitatia de a va vorbi astdzi' despre marele filosof francez al secolului tre-
cut: Jacques Maritain. Este deopotriva o placere si o onoare. Va rog sd imi
scuzati relativa ignoranta privind Romania. Aceasta este prima mea vizita n
tara dumneavoastra. Desi nu am o intelegere suficient de profunda a circum-
stantelor actuale, sper totusi ca ceea ce va voi prezenta astazi sa fie de oare-
ce interes si relevanta.

Universitatea din San Francisco, S.U.A. E-mail: torrem@usfca.edu

Articolul de fatd se bazeazd pe conferinta autorului tinuta la Facultatea de Teologie Ro-
mano-Catolicd, Universitatea din Bucuresti, pe data de 11 ianuarie 2018. Traducere din
limba engleza de loana Iliescu.

VERBUM 1 (2020) 145-173



146 * MICHAEL D. TORRE

Maritain si drepturile omului

La aproximativ 10 kilometri in nordul orasului meu natal, San Francisco,
in nordul Californiei, se afla splendida padure numitd Coast Redwoods: ar-
bori ce pot avea pana la 80 de metri indltime si dintre care cel mai vechi are
peste 1200 de ani. In acest loc linistit, intr-o zona numita Catedrala Padurii
datoritd arborilor sai impresionanti, delegati din aproape 50 de téri s-au In-
talnit In mai 1945 pentru o ceremonie comemorativd in amintirea fostului
Presedinte american Franklin Delano Roosevelt, care decedase cu o luna
inainte. Acesti delegati se intdlneau la San Francisco pentru a schita prima
Carta a Natiunilor Unite (Roosevelt fusese, de fapt, primul care a consacrat
termenul de Natiuni Unite 1n ianuarie 1942 si cel care a pus bazele formarii
sale). Carta a fost ratificata o luna mai tarziu la San Francisco, prin acordul
unanim al tuturor statelor prezente acolo si a intrat in vigoare patru luni mai
tarziu, o data cu incheierea Celui de-al Doilea Rdzboi Mondial (Ucraina a
fost unul dintre membrii fondatori; Romdnia si-a exprimat dorinta de a de-
veni membru chiar din anul 1946, dar a fost admisa doar formal — impreu-
nd cu Ungaria si Bulgaria — abia in 1955).

Constitutia Statelor Unite a fost elaboratd in 1787 si a durat trei ani pana
cand au semnat-o toate statele din componenta sa. S-a discutat foarte mult
daca aceastd Constitutie apara in mod adecvat drepturile indivizilor Impotri-
va dominatiei puterii statale. De aceea, anul urmator (1791) toate statele
americane au aprobat primele 10 amendamente din Constitutie; sau, ca sa
ma exprim in termeni mai familiari, au ratificat Declaratia Drepturilor (the
American Bill of Rights).

Ceva similar s-a petrecut cu Natiunile Unite. A ldsat impresia ca nu a de-
finit in mod adecvat drepturile omului despre care se discutase. Si astfel, in
anul urmator (1946) s-a constituit o comisie pentru elaborarea unei Declara-
tii Internationale a Drepturilor’. Aceastd comisie era prezidata de cétre Elea-
nor Roosevelt, vaduva foarte apreciatd a fostului Presedinte (si de data
aceasta primul care, in 1941, vorbise despre libertatile universale intr-un

2 Pentru o istorie a Declaratiei Natiunilor Unite pentru Drepturile Omului, a se vedea M.

Glen Johnson si Janusz Symonides, The Universal Declaration of Human Rights: A His-
tory of its Creation and Implementation in 1948-1998, UNESCO, Paris 1998, prefata de
Federico Mayor, director general al UNESCO, si in special M. Glen Johnson ,,A Magna
Carta for Mankind: Writing the Universal Declaration of Human Rights®, in lucrarea mai
sus mentionata, 19-76.
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discurs in cadrul caruia declarase ca orice persoana are dreptul la patru li-
bertati — de exprimare, de religie, de teama si de lipsuri — care, insistase
ea, ,,ar trebui garantate oriunde in lume®: expresie pe care a repetat-o de ne-
numadrate ori pe parcursul discursului). Cu toate acestea, una este pentru 13
state americane — formate Tn mare parte din fosti englezi, majoritatea cres-
tini protestanti, avand o istorie comuna si convingeri religioase si filosofice
comune — sd fie de acord in privinta unui cod de drepturi; alta este ca o co-
munitate a intregii lumi sa poatd ajunge la o asemenea intelegere si a fost
nevoie de toata rabdarea si de tot talentul diplomatic al Iui Eleanor Roose-
velt pentru ca natiunile membre sd ajunga la un consens.

In mod evident, cea mai larg acceptati bazi pentru declararea acestor
drepturi universale a fost traditia legii naturale care oferea ca fundament na-
tura umand comuna a oricarei persoane. Aceasta traditie isi avea originile la
Platon, Aristotel si filosofii stoici si era impartdsita — chiar daca in diferite
variante — de catre toti crestinii. Astfel, aceasta traditie putea fi acceptata si
de citre catolici. Intr-adevir, Revolutia Franceza insistase asupra drepturilor
universale ale omului. De aceea, un membru esential al comisiei pentru
drepturile omului si cel care a elaborat versiunea finald a documentului care
urma sa fie semnat a fost un francez, René Cassin (mai tarziu i-a fost acor-
dat Premiul Nobel pentru eforturile sale si in prezent este inmormantat in
Panthéon. Faptul ca era de origine iudaica aratd ca ideea drepturilor naturale
putea fi Tmbratisatd si de catre traditia iudaica in perspectiva legamantului
pe care Dumnezeu il incheie cu Noe si implicit cu toti oamenii). Mai mult,
unul dintre distinsii membri ai comisiei care a aparat cu mult aplomb drep-
turile omului a fost reprezentantul libanez al Natiunilor Unite, Charles Ma-
lik, care (printre multele sale competente) era si teolog ortodox (este intere-
sant faptul cad ulterior a activat ca profesor de filosofie morald si politica
specializat in Jacques Maritain la Universitatea Catolicd a Americii).

In pofida acestui posibil fundament comun al legii naturale (si prin urma-
re a drepturilor naturale) in traditia crestind si iudaicd, nu trebuie sa ignoram
obstacolele care s-au ivit pe parcursul eforturilor de a se ajunge la un acord
comun privind drepturile omului. Mai intai exista diferenta dintre cei care
apartineau mai mult sau mai putin traditiei occidentale si ceilalti. Cel de al
patrulea membru principal al comisiei pentru drepturile omului, Profesorul
P.C. Chang din China, a subliniat in repetate randuri faptul ca existau si alte
traditii — cea confucianistd in cazul sdu — care ar fi meritat avute in vede-
re. In consecinti, comisia s-a straduit si adopte un limbaj cat mai neutru si
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mai accesibil cu putintd (ca s-a reusit acest lucru avea sa se dovedeascd mai
tarziu prin consensul a 171 de state diferite care au luat parte la Conferinta
Internationald a Drepturilor Omului de la Viena in anul 1993).

Poate cd un obstacol inca si mai dificil de depasit a fost diviziunea cres-
canda din acel moment dintre britanici si americani pe de-o parte si rusi pe
de altd parte. Rdzboiul Rece era in desfasurare si Winston Churchill tocmai
declarase in 1946 ca o cortina de fier a cdzut, despartind Europa de Est de
cea de Vest. Stalinismul era la apogeu. Avand in vedere aceasta diviziune
crescanda ar fi fost totusi posibild elaborarea unui document comun? Situa-
tia nu era foarte simpla.

Astfel, in 1947, Cea de-a Doua Conferinta UNESCO a avut loc la Ciu-
dad de México, incercandu-se prin aceasta (printre altele) o justificare co-
mund a dezbaterilor pe tema drepturilor omului®. Jacques Maritain, care la
momentul acela avea un mandat de trei ani ca ambasador al Frantei la Va-
tican (la cererea generalului De Gaulle), 1-a Inlocuit In ultimul moment pe
Léon Blum (pe atunci bolnav) pentru a conduce delegatia franceza la
aceastd conferinta si pentru a tine discursul de deschidere. In loc sa sustina
un anumit fundament pentru drepturile omului, a argumentat in schimb ca
nu se poate ajunge la niciun fundament comun de vreme ce diferiti membri
aveau vederi diferite. Cu toate acestea, a continuat sa sublinieze faptul ca
elaborarea unui document comun necesita o cooperare de ordin practic ce
nu depinde de consensul unor justificari teoretice. Membrii erau liberi
sd-si exprime propriile justificari teoretice, chiar daca divergente, spriji-
nind ceea ce aveau in comun, dincolo de diferentele care 1i desparteau”.
Aceasta perspectiva s-a dovedit una eliberatoare. Le-a permis membrilor
Natiunilor Unite sa pund in practicad exact acest lucru, enumerand si contu-
rand 30 de drepturi fundamentale (dintre care aproximativ 22 fuseserd su-

> Pentru mai multe detalii despre aceastd conferintd si despre contributia lui Maritain la

Declaratia Natiunilor Unite (si la Declaratia Conciliului Vatican II privind libertatea reli-
gioasd), a se vedea lucrarea lui Richard Schenk, O.P., ,,Maritain and the Possibilities for
Cooperation in a Still Divided World*, in Joshua Schulz (ed.), Engaging the Times: The
Witness of Thomism, American Maritain Association, Washington, D.C. 2017, 30-54, si
lucrarea lui René Mougel ,,Jacques Maritain et la Déclaration universelle des droits de
I’homme de 1948, Cahiers Jacques Maritain 37 (1998) 13-35.

Pentru punctul sau de vedere, a se vedea lucrarea sa ,,Philosophical Cooperation and In-
ternational Justice®, in The Range of Reason, Charles Scribner’s Sons, New York 1942,
30-50, o versiune a lucrarii prezentate la Ciudad de México.
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gerate in prealabil chiar de Maritain)®. In felul acesta, Maritain a avut un
efect esential, chiar daca indirect, asupra evolutiei Declaratiei Drepturilor
Omului ale ONU. Ca si Carta ONU din 1945, avea sa fie votatd in 1948 fa-
ra niciun vot impotriva (desi tensiunile crescande ale Razboiului Rece au
determinat blocul sovietic sa se abtind la acel moment de la un accept de-
plin). Obtinerea unei asemenea unanimitati intr-un astfel de moment con-
flictual a reprezentat unul dintre cele mai remarcabile momente ale istoriei
recente. Declaratia din 1948 a devenit ulterior baza pentru Acordul Inter-
national privind Drepturile Omului aprobat in 1976 de catre 74 de state
membre si cea de anul trecut a fost promulgatd de catre 169 natiuni, teore-
tic de catre intreaga lume.

In 1964, in timp ce Conciliul Vatican al II-lea delibera cu privire la docu-
mentul despre libertatea religioasd, Maritain a jucat din nou un rol crucial,
prin cele patru materiale pe care le-a pus la dispozitia prietenului (si discipo-
Iului) sau Papa Paul al VI-lea. In aceste materiale, Maritain sustinea dreptul
oamenilor de a fi independenti fatd de impunerile sau interdictiile religioase
stabilite de catre stat. Din punctul sau de vedere, un asemenea drept era inte-
meiat pe insdsi demnitatea persoanei umane si a insistat cd recunoasterea
acestui drept nu presupunea o concesie in favoarea fortelor seculare crescan-
de, ci o maturizare a adevarului crestin inteles si dezvoltat in mod corect. Si
aici a avut o influentd simtitoare (chiar daca indirectd) asupra unui document
important al timpurilor noastre privind drepturile omului: Declaratia Conciliu-
lui Vatican al II-lea privind libertatea religioasa, Dignitatis Humanae.

Acesta este omul despre care vreau sa va vorbesc astazi si, in mod special,
vreau sa va vorbesc despre centralitatea persoanei umane in filosofia lui.
Desi a fost un ganditor foarte cunoscut si respectat in timpul vietii sale, a
murit cu aproape o jumatate de secol in urma. Presupun deci cd multi dintre
dumneavoastra stiu putine despre el si voi incepe, prin urmare, cu cateva re-
flectii de ordin biografic.

> Pentru una dintre discutiile sale anterioare si apdrarea drepturilor omului, care a avut o

influentd considerabild in America de Sud (precum si In America de Nord si Europa), a
se vedea The Rights of Man and Natural Law, trad. Doris C. Anson, Charles Scribner’s
Sons, New York 1942.
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Reflectii biografice

Jacques Maritain s-a nascut in 1882°. Mama sa, fiica omului de stat repu-
blican Jules Favre, era un simpatizant infocat al Celei de-a Treia Republici
Franceze. A fost una dintre primele femei divortate din Franta (tatal lui Jac-
ques era un catolic apostat de care nu fusese apropiat niciodatd). A respins
credinta catolicd a mamei sale si 1-a botezat pe Jacques luteran, ldsand apoi
educatia lui religioasd in seama unui protestant liberal. Ca adolescent, Jac-
ques nu parea sa aibd convingeri religioase vizibile, in afard de o anumita
animozitate fatd de Papa si Biserica Catolicd. Era atras de socialism si il
simpatiza pe ofiterul evreu Henri Dreyfus (care initial fusese acuzat de tra-
dare, dar apoi exonerat). Mama sa era o buna prietena a celebrului scriitor
Charles Péguy, iar Maritain l-a ajutat sa-si publice lucrarea Cahiers de la
Quinzaine, venind atat in sprijinul lui Dreyfus, cat si al liderului socialist
Jean Jaurés. Pentru Maritain, Biserica Catolica era de partea intereselor bur-
gheziei si aparatoarea unei ordini sociale discreditate si reactionare.

Maritain devenea adult intr-o epoca in care, pentru multi, convingerile re-
ligioase s-ar fi cuvenit sa lase locul ratiunii umane. Totul trebuia explicat
prin stiintd si prin legile sale. Varianta propusa de stiintd — sau filosofia
scientistd, la moda pe atunci printre profesorii de la Sorbona — sustinea ca
totul in univers era in mod necesar produsul materiei in miscare. De fapt,
Macbeth avusese oarecum dreptate: existenta era o poveste spusa de un idiot
si care nu insemna nimic. Totul era explicabil prin mecanismul fortelor fizi-
ce impersonale. Universul nu avea niciun sens dincolo de legile care puteau
fi descoperite in mod stiintific.

Aceasta perspectiva filosoficd nu il multumea pe Jacques. Era destul de
rezonabil Incat sa priceapa ca exista un conflict intelectual intre inima si ra-
tiunea lui, intre practica si teorie’. Mama sa, tineretea sa inflacarata si cone-

Exista nenumarate biografii ale lui Maritain. Probabil ca cea mai buna in prezent este cea
a lui Jean-Luc Barré, Jacques et Raissa Maritain : Les Mendiants du Ciel, Stock, Paris
1995, 57. O biografie recentd in englezd, demna de luat in considerare, este cea a lui
Ralph Mclnerny, The Very Rich Hours of Jacques Maritain: A Spiritual Life, University
of Notre Dame Press 2003. Se poate consulta si lucrarea mea ,,To Philosophize For the
Faith: Jacques Maritain’s Intellectual Vocation®, in John P. Hittinger (ed.) The Vocation
of the Catholic Philosopher: From Maritain to John Paul II, American Maritain Associa-
tion, Washington, D.C. 2010, 110-131.

Era el insusi constient de aceasta; la 19 martie 1899, cu cel putin 6 luni Inainte de Sorbo-
na, i-a scris lui Bichari: ,,J’ai comme toi une sort de religion du progrés humain. Mais
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xiunea cu Péguy i-au inspirat o preocupare profunda si de durata pentru co-
rectarea nedreptatilor sociale. Era profund preocupat de muncitorimea sara-
cd (si nu s-a dezis niciodatd de aceastd preocupare). In absenta unei pasiuni
religioase, pasiunea politica era cu atat mai intensa; ceva din ceea ce se cu-
vine sa i oferim lui Dumnezeu era transferat in sfera politicii. Cu toate aces-
tea, acea daruire era clatinata din temelii de filosofia teoreticd pe care o ga-
sea cu varf si indesat la Sorbona. Daca nu suntem decat produsul accidental
al unor forte oarbe, ce temei ar avea preocuparea pentru dreptate? Si daca
oamenii ar fi calduziti numai de forte fizice, de unde sentimentul de revolta
in fata nedreptatii sau a inegalitatii?

Ulterior, Maritain avea sa-si descrie propria dilema in termeni foarte clari:

Omul se cuvine sd moarad pentru dreptate. Aceasta inseamna ca isi sacrifica totul in
numele ordinii morale a dreptatii. Pentru a-mi sacrifica totul, pentru a-mi da viata,
trebuie sa stiu ca valoarea intrinseca a dreptatii si obligatia morald a dreptatii sunt ne-
conditionate ori absolute... lucru pe care nicio stare de fapt, cum sunt toate efectele
fenomenelor, si niciun considerent care poate fi derivat din empirism nu il va putea
vreodatd stabili.®

Imi amintesc cum in anii de studentie triiam exact aceeasi dificultate (in
cazul meu, ma confruntam cu recenta oroare a Holocaustului, cu miscarea
Drepturilor Civile si cu nedreptatile razboiului din Vietnam). Cu cat revolta
noastrd in fata nedreptatii este mai mare si cu cat mai mare este dorinta
noastra de a face dreptate, cu atat este mai important sa ne putem explica
noud Insine ca propria noastrd atitudine nu este pur si simplu o opinie relati-
va, la fel de nefondata ca urmatoarea. Naturalismul scientist este in mod ine-
vitabil inclinat spre un relativism etic, indiferent cat de mult si de sofisticat
incearcd sustinatorii lui sd3 demonstreze contrariul. Jacques avea nevoie de
un argument care sa-i justifice preocuparea sociala, iar imposibilitatea de a
gasi un raspuns in teoriile intelectuale ale profesorilor sdi de la Sorbona il
exaspera.

[...] je prétends batir ma foi sur la raison et [...] je sais que la Raison est chancelante et
que la Science ne me donne pas encore de suffisantes certitudes, a se vedea Jean-Luc
Barré, Les Mendiantes, 57.

Jacques Maritain, ,,The Cultural Impact of Empiricism®, in From An Abundant Spring:
The Walter Farrell Volume of the Thomist, Kenedy and Son, New York 1952, 448-466,
aici 465; italicele mele.
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Cursurile filosofului Henri Bergson, tinute pe atunci la College de France,
au insemnat pentru el un nou inceput. L-au eliberat de convingerea ca realita-
tea poate fi pe de-a intregul explicatd exclusiv prin rationamente stiintifice:
perspective mult mai profunde ar fi putut fi obtinute prin intermediul rationa-
mentelor filosofice. Inarmat cu aceasti nou-gasita speranta si convingere, el si
proaspata sa mireasa Raissa (pe atunci in varstd doar de 22 si 21 de ani) au
pornit in cautarea unui adevar care s poatd da sens si directie vietii lor. Au
gasit adevarul pe care il cdutau in urma unei intalniri cu scrierile si mai apoi
cu persoana romancierului francez Léon Bloy’. Intr-o serie de lucrari, flagela
Franta in maniera profetilor iudaici din vechime, pentru renuntarea la dreptul
sau de intdi-nascut (Franta fiind vazuta ca fiica cea mare a Bisericii) pentru un
blid de linte: pentru un catolicism burghez fad si calau, daca nu chiar mai rau
— o adevarata apostazie de la credintd. Viziunea sa asupra Bisericii si a cre-
dintei era cu totul diferita de ceea ce Intdlnise Maritain pand atunci: o intele-
gere fondatd pe marii mistici ai Bisericii, exprimata prin afirmatia rasunatoare
cu care se incheie romanul lui Bloy Femeia care era saraca: ,,Nu exista decat
un singur fel de saricie. .. aceea de a nu fi sfinti“"’.

Marturia si atractia pasiunii furibunde, si totodata profunde, a acestui om
pentru Biserica Catolica s-a dovedit pentru ei decisiva. Si astfel, spre imensa
uimire $i consternare a mamei sale, Jacques Maritain si sotia sa s-au hotarat
in anul 1906 sd se converteasca. La scurt timp dupa aceasta, Maritain s-a
simtit obligat sa-si abandoneze preocuparile pentru filosofia lui Bergson, ne-
putdnd reconcilia critica obiectivitatii conceptuale a acestuia cu modul in
care Biserica folosea conceptele umane pentru afirmarea adevarurilor abso-
lute. Maritain si-a trait primii ani in Biserica fara niciun sprijin filosofic.

Pentru a putea Intelege corect atat omul, cat si opera sa de mai tarziu, cred
ca este important s ne oprim aici si sa scoatem in evidentd acest adevar
esential: nu a fost niciodata nesigur in privinta valorii inegalabile a credin-
tei. Toma de Aquino spune la un moment dat ca orice spélatoreasa de la Pa-
ris stie mai multe despre Dumnezeu decat stia Aristotel (sau orice alt filo-

Raissa relateaza ca se hotarasera sa citeascd Bloy In urma unei recenzii stralucite scrise de
Maurice Maeterlinck si publicate in ziarul parizian Le Matin, pe care tocmai il citeau; a se
vedea lucrarea ei We Have Been Friends Together & Adventures in Grace, introd. Anna
Carson Daly, trad. Julie Kernan, ed. Michael Sherwin, O.P., St. Augustine’s Press, South
Bend (IN) 2016, 76. Initial, cartea a fost publicatd in franceza la New York, in 1941.

' Leon Bloy, The Woman Who Was Poor, trad. 1. J. Collins, St. Augustine’s Press, South
Bend (IN) 2015, 356.
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sof)'": Intr-atét era credinta lor de adinca si de mare. Maritain a reluat aceas-
ta convingere in propria sa opera si in propria sa viati. In primii sii ani de
credintd, s-a hranit nu cu filosofie, ci cu Sfanta Liturghie, cu lectio divina si
cu vietile sfintilor si ale misticilor.

Cu toate acestea — si, la fel ca in privinta multor lucruri din viata sa, mai
intdi datoritd interesului sotiei sale — Maritain a descoperit filosofia lui
Toma de Aquino, careia i-a a devenit apoi devotat. Desi, la momentul acela,
aceasta filosofie era foarte incurajata de catre o serie de papi (ceea ce a con-
tinuat pana in zilele noastre), ceea ce l-a interesat pe el a fost nu sa promo-
veze apologia unor principii catolice. Mai curand a fost atras de aceasta filo-
sofie pentru ca a resimtit-o ca fiind adevarata. Datorita lecturilor sale din
timpul facultatii, era familiarizat cu filosofia moderna, de la Descartes la
Nietzsche. Cand 1-a descoperit pe Toma, a descoperit o filosofie — fondata
pe marii filosofi antici, mai ales pe Aristotel (dar nu numai)'> — pe care i-a

""" Intentia sfAntului Toma nu este aceea de a elabora diferite specii de aristotelism sistema-
tic, ci mai curdnd de a concepe o sinteza dialecticd a Intelepciunii patristice. Asa cum
Ioan Damaschin a conceput o ,,prefata filosofica“ la lucrarea Despre Credinta Ortodoxa,
si sfantul Toma va apara perspectiva filosofica a lui Aristotel din acelasi motiv: le va fo-
losi ca instrumente pentru a organiza si scoate la luminad adevarurile mai adanci ale cre-
dintei. Si daca filosofia poate fi folosita ca un asemenea instrument, aceasta inseamna ca
are propria sa demnitate si este independentd de credintd, intocmai precum chimia sau
oricare alta stiintd rafionala. Dar nici sfantul Toma, nici Maritain nu sustin ca filosofia
poate egala ca profunzime credinta! Filosofia bine folositd aduce la lumind o sete natu-
rala de adevar si iubire pe care nu o poate implini decdt Dumnezeu care ni se reveleazd
prin darul credintei.

Sfantul Toma este augustinian si 1si trage seva din neo-platonism, dupa cum ne indica si
modul 1n care foloseste ,,participarea‘ si multiplele sale comentarii despre neoplatonisti
ca Proclos si Dionisie (mai mult, prin pozitia sa general neo-platonica, Aristotel in fizica
de exemplu si Platon in metafizica nu au fost vazuti ca fiind in opozitie de citre Dionisie
sau Boethius). In filosofie, ca si in teologie, sfantul Toma pune impreuna gandirea patris-
tica, o gandire care la autori precum Nemesius, Maxim Marturisitorul si [oan Damaschin
(cu totii de o importantd majora pentru ortodoxie) au valorificat deopotriva viziunea aris-
totelica si pe cea platonica. Perspectiva care pune in contrast ,,aristotelismul “ lui Toma
cu ,,platonismul® ortodoxiei nu rezistd la testul istoriei si este eronatd din doua motive:
Toma nu este un aristotelic ,,pur, agsa cum nu sunt nici alti platonisti ,,puri“ pe care Sfin-
tii Parinti greci tarzii 1i reprezinta ca atare. Acest tip de eroare si deformare decurge din
incercarea de a gasi vreo opozitie acolo unde mai curand trebuie vazutd adevarata com-
plementaritate care exista si care, de drept, ar trebui sa Impiedice Apusul sa cada intr-un
rationalism exagerat si sa fereascd Rasaritul de tentatia unui posibil fideism (pentru o vi-
ziune similard, a se vedea cartea recent publicata a lui Marcus Plested, Orthodox Read-
ings of Aquinas, Oxford University Press 2012).
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perceput ca fiind mai adanci si mai autentici decat tot ceea ce intdlnise pana
atunci. A Inteles cd aceastd filosofie era pe de o parte deschisa catre orice
adevar pe care epoca moderna il descoperise, iar pe de alta parte mai profun-
da si mai Tnalta decat orice filosofie moderna (de vreme ce Romania este o
tard ortodoxad, as vrea sa punctez in trecere ca Maritain a vorbit despre ea
intr-un mod foarte favorabil. Cel mai bun prieten al sau din tinerete, Ernest
Psichari, fusese de fapt botezat ortodox. Din cauza Revolutiei din Rusia,
exista la momentul acela o diaspora ruseasca foarte importanta in Paris, for-
matd din personalititi ca Serghei Bulgakov si mai ales Vladimir Losski. Fi-
losoful ortodox Nikolai Berdiaev i-a fost oaspete in casa sa din Meudon si a
avut nenumarati prieteni ortodocsi. Avea sa scrie ca

Evlavia ruseasca si greceasca, care in aparenta diferd de cea catolica, nu att ca dog-
me, ci in privinta anumitor caracteristici spirituale, este mai putin ostild, in opinia
mea, filosofiei sfantului Toma decat ar putea sd pard. Abordeaza problemele dintr-un
alt unghi de vedere si prezentarea scolastica o iritd si o ofenseaza din principiu. Aces-
tea sunt simple chestiuni de modalitate; si sunt convins ca o Intelegere corecta a siste-
mului tomist ar Imprastia nenumarate neintelegeri si ar facilita intalniri neasteptate. *

" A se vedea lucrarea sa St. Thomas Aquinas, Sheed and Ward, London 1931, 40-41. Cat
despre mine, eu urmez perspectiva marelui teolog francez Louis Bouyer, C.O. (in lucra-
rea The Church of God: Body of Christ and Temple of the Spirit, trad. Charles Underhill
Quinn, Franciscan Herald Press, Chicago 1982, 511-512), care scria ca ,,Biserica Orto-
doxa si cea Catolica, desi amarnic tentate de spiritul discordiei, ramdn o singura Biseri-
ca, de fapt si de drept, in pofida aparentelor contraste”. Am sustinut, de exemplu, cd doc-
trina catolicd si ortodoxa a ,,purcederii‘ Duhului Sfant nu se afld in opozitie, ci in com-
plementaritate; a se vedea lucrarea mea ,,St. John Damascene and St. Thomas Aquinas
on the Eternal Procession of the Holy Spirit“, St. Viadimir's Theological Quarterly 38
(3/1994) 303-327 (folosesc pentru aceasta parte lucrarea marelui teolog ortodox roman
Dumitru Staniloae, Theology and the Church, trad. Robert Barringer, pref. John Meyen-
dorff, St. Vladimir’s Press, Crestwood, New York 1980). Pe scurt, ,,a purcede® (ékmo-
pebm) este un cuvant personal unic in limba greaca, ce defineste relatia Duhului cu Tatdal;
este folosit ca echivalent pentru modul 1n care latinii folosesc generatio pentru a marca
relatia personald a Fiului cu Tatal. Prin urmare, in greacd ar fi o eroare sa descriem rela-
tia Duhului cu Fiul ca generatio. Cu toate acestea, nu inseamna ca relatia este negata;
dimpotriva, este afirmata (de la loan Damaschin si teologii greci tarzii care 1l urmeaza si
pana in prezent la un teolog ortodox precum Olivier Clément) si chiar primeste o ,,denu-
mire tehnica“: Duhul radiaza (ékpaivw) vesnic de la Fiul. Totusi, in latina, , purcederea“
are un inteles mai general si de aceea include ambele relatii. Dar aceasta nu inseamna ca
cele doud relatii sunt identice, pentru cd, in mod clar, ,,a purcede® de la Tatal catre Fiul
(intelesul grecesc al ,,purcederii®) nu este acelasi lucru cu ,,a purcede* de la Fiul citre
Tatal (intelesul grecesc al ,.stralucirii®). O data ce depasim aceastd confuzie lingvistica
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Dupa cum tocmai a aratat Claire Bressolette', Maritain a intretinut intrea-
ga viatd corespondenta cu nenumadrati intelectuali romani, precum Printul
Vladimir Ghika, cu poetul si criticul de arta evreu Benjamin Fondane si, in
Romania, cu preotul greco-catolic loan Miclea.)

Continuand cu ceea ce relatam, Maritain a inceput In primul rand sa de-
monstreze (in cartea sa Arta si Scolastica) c¢d — spre uimirea multora! —
filosofia sfantului Toma continea o latura estetica, si incd una care punea in
lumind si era comparabild cu arta contemporand, in special cu pictura'®.
Apoi si-a aplecat atentia spre stiintele naturii si, in cea mai importanta lucra-
re a sa (Gradele cunoasterii)", s-a straduit sd arate ca filosofia lui Aristotel
referitoare la lumea naturald si metafizica lui bazata pe aceasta erau compa-
tibile cu metodele si descoperirile stiintei empirice moderne (de exemplu, cu
teoria relativitatii a lui Einstein si cu mecanica cuantica, pe atunci incd no-
ud). In cele din urma, intr-o altd lucrare cruciald de-a sa (Umanismul inte-

(aceea de a presupune ca purcederea inseamna unul si acelasi lucru si n greaca, si in lati-
nd), devine absolut clar ca cele doua traditii nu sunt in opozitie, ci in complementaritate.
Ambele afirma ca Duhul este ,,de la* Tatal si ,,de la“ Fiul; dar limba greaca numeste cea
de-a doua relatie ,,radiere”. Traditia latind este complet deschisa catre aceasta pozitie, in-
trucat, in latind, ,,purcederea* are un sens general (care scoate In evidenta ,,de la“-ul co-
mun [€k-] care poate include cele doua specificatii si chiar insistd ca trebuie sa existe o
asemenea diferentd, de vreme ce a fi ,,de 1a“ (x) la (y) nu este identic cu a fi ,,de 1a“ (y) la
(x) (nici nu este contrar perspectivei latine ca energia Duhului s radieze de la Fiul,
avand 1n vedere ca aceasta este data crestinilor in si prin credinta lor explicita in acelasi
Fiu). De fapt, niciun obstacol doctrinar (fie referitor la Duhul Sfant sau la orice altceva)
nu impiedica Intreaga Bisericd, Rasarit si Apus, sé se reintoarca la perspectiva primului
mileniu, cand Episcopul Romei era vazut ca ,,Instanta superioara de apel* intre diferitele
Biserici si diferiti patriarhi. Cand se vor implini timpurile s-ar putea sa se si intample lu-
crul acesta.

A se vedea cercetarea exhaustiva a tezei ei doctorale deja terminata si in curs de publi-
care: Correspondances de Jacques Maritain en Roumanie : Dérangement des fron-
tieres et dépassement de la condition humaine, Université Babes-Bolyai, Faculté de
Lettres, Cluj 2008.

A se vedea Jacques Maritain, Art and Scholasticism and the Frontiers of Poetry, trad.
Joseph W. Evans, Charles Scribner’s Sons, New York 1962.

Sotii Maritain erau prieteni personali cu doi pictori celebri ai secolului al XX-lea —
Georges Rouault si Marc Chagall — si au scris céte o carte despre fiecare: Georges Roua-
ult (1871-), text de Jacques Maritain cu note de William S. Liberman despre lucrarile lui
Rouault (Harry N. Abrams, in asociere cu Pocket Books, Inc., New York 1954) si Chagall
ou l'orage enchanté de Raissa Maritain, Editions des Trois Collines, Genéve 1948.

A se vedea Jacques Maritain, Distinguish to Unite or The Degrees of Knowledge, trad.
Gerald B. Phelan, Charles Scribner’s Sons, New York 1959.
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gral)'®, argumenta ca tomismul ar putea si ar trebui sa-si insugeascd adeva-
rurile teoriei politicii moderne, fiind astfel compatibil cu o aparare vehe-
mentd a democratiei contemporane. Aici se concentreaza $i preocuparea
mea astazi.

Introspectii teoretice

Cea dintai dragoste si preocupare a lui Maritain a fost filosofia teoretica:
epistemologia, metafizica si filosofia naturii. Acestea aveau sa ramana in cen-
trul filosofarii sale pe tot parcursul vietii, pand la moartea sa in 1973. Filoso-
fia lui practica a fost inridicinatd in adeviruri de ordin teoretic. In sfantul
Toma a descoperit un filosof a carui viziune era intemeiata pe primatul faptu-
lui de a fi sau pe actul de a exista. Se poate exprima aceastd viziune in multe
feluri. Poate ca cea mai simpla este cea care porneste de la o reflectie asupra
propriei noastre existente. Dupa cum a spus-o si poetul, suntem ca o pasare
zburand intr-o incapere incalzita, de jur imprejurul careia se invarte o vreme,
inainte de a iesi din nou 1n frigul de afara. Ca si impozitele, moartea ne as-
teaptd pe toti. Comparativ cu imensele intervale ale fazelor geologice, vietile
noastre sunt doar o clipire. Si totusi, suntem. Nu prin vreo decizie de-a noastra
ne regasim ca parte a acestui spectacol. S-ar cuveni sd fie aici un wow, un
semn de exclamare alaturi de simpla, dar fantastica afirmatie: Exist! Nu este
nimic mai real, nimic mai fundamental sau mai important decat acest adevar
primordial si anume faptul ci existdm. In mod evident nu noi suntem motivul
existentei noastre, iar existenta noastra depinde de multe circumstante. Si ceea
ce este valabil pentru fiecare dintre vietile noastre este, de asemenea, valabil
si pentru toatd experienta noastra. Toate lucrurile sunt contingente: nu este ne-
voie sd existe si nici nu exista decat pentru un timp limitat.

De la cele dintéi speculatii ale primilor filosofi greci, aceasta consideratie
a dus la afirmatia ca noi si intreaga lume ordonatd pe care o cunoastem sunt
cauzate, $i, In cele din urma, de catre o Causa causarum aflatd in spatele n-
tregului univers si pe care in mod curent o numim Dumnezeu. Maritain va
apara acest argument fundamental care se regaseste la atatia filosofi' si va

8 A se vedea Jacques Maritain, Integral Humanism: Temporal and Spiritual Problems of a
New Christendom, trad. Joseph W. Evans, Charles Scribner’s Sons, New York 1968.

" In sprijinul acestui punct de vedere, a se vedea mai ales lucrarea sa Approaches to God,
trad. Peter O’Reilly, Harper, New York 1954.
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afirma ca cel mai adevarat nume al acestei Cauze Necauzate este biblicul Eu
sunt Cel cel sunt (sau Eu sunt Cel care voi fi intotdeauna): ceea ce este dis-
tinctiv pentru Dumnezeu este pur si simplu faptul ca a fi Dumnezeu inseam-
nd a fi, faptul ca Dumnezeu nu primeste actul de a exista de la altcineva, ci
mai curand este izvorul intregii existente, al propriei noastre existente si al
intregului univers.

Discutand despre fiinta noastra, Aristotel a sustinut doua adevaruri ire-
ductibile. Mai intai, viata noastrd interioara — viata noastra mentala de gan-
dire si de vointd, si tot ceea ce este intim legat de aceasta, cum ar fi viata
noastra emotionald — este tot viata unui corp. In limbajul sau tehnic, sufle-
tul era forma corpului, iar viata noastrd mentald presupunea acte trupesti
senzoriale si imaginative. A fi o fiintd umand Tnsemna a fi un animal: un
animal rational, evident, dar totusi un animal. Si cu toate acestea, viata noas-
tra interioard nu ar putea fi inteleasd numai din categoriile trupesti: daca des-
chizi un craniu uman, nu descoperi nici idei si nici intentii, pentru cd apartin
unei ordini de a fi diferite de aceea a unui corp extins. Si pentru cd mintea
noastrd nu este o entitate materiald, se poate Intoarce catre ea insasi si deve-
ni constienta de sine. Intr-un asemenea act, cunoscitorul si cel cunoscut sunt
unul si acelasi, o identitate de sine perfecta si reflexiva imposibila lucrurilor
strict materiale. Si astfel, pentru a folosi din nou limbajul sau tehnic, intelec-
tul nostru — 1n ciuda existentei sale mai Intai ca si forma a unui corp — tre-
bui sd vind in corp mai curand din afara, decat sa fie o simpla dezvoltare a
unor forte materiale, trupesti. Astfel, are o natura spirituald si un destin dinco-
lo de mormant (oricat de necunoscuta si de misterioasa ar fi aceasta viata).”

(Ca o scurta paranteza aici, numai pentru ca posedam un intelect si o vo-
intd imateriale arata ca nu suntem pur si simplu produsul fortelor materiale
si cd exista un sens al vietilor noastre: un sens si o ordine atata timp cat ur-
mam impulsurile cele mai bune ale naturii noastre $i un non-sens si o absur-
ditate atunci cand ne indepartdim de sinele nostru pozitiv si de adevarata
noastra ordine.?")

2 Pentru scurtele reflectii ale lui Maritain pe tema imortalitatii sufletului, a se vedea ,,The
Immortality of the Soul®, in The Range of Reason, 51-65.

In sprijinul perspectivei lui Maritain asupra libertitii noastre de alegere si prin aceasta de
a coopera cu Dumnezeu in modelarea destinului nostru, a se vedea mai ales lucrarea sa
,,The Thomist Idea of Freedom®, in Scholasticism and Politics, trad. / ed. Mortimer J.
Adler, Macmillan, New York 1940, 117-138. Maritain ia prin aceasta o pozitie foarte di-
feritd de aceea a Iui Immanuel Kant privind ,,cele trei mari probleme metafizice*: exis-

21
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In privinta persoanei umane, avea sa sustini ci atit materialismul, cat si
1dealismul sunt eronate, de vreme ce fiecare din ele Incearca sa ne reduca la
una dintre extremele naturii noastre — la un corp material sau la un intelect
imaterial — cand noi suntem in mod ineluctabil ambele. Suntem un spirit in-
trupat, o minte care este prin insasi natura ei menitd s fie intrupata; si totusi
noi trecem dincolo de trupul nostru prin ceea ce este partea interioard, cea
mai profunda a fiintei noastre®. Si astfel, moartea noastrd este deopotriva
naturala noud (cum toate lucrurile materiale sunt sortite sa dispara la un
moment dat) si nenaturald noua (de vreme ce avem o parte interioard a carui
dorinta este de a fi pentru vesnicie). De aceea, moartea este pentru noi o po-
ticnire $1 — cu cuvintele sfantului Paul — este cel din urma dusman care va
trebui invins >

Maritain insusi va vorbi despre aceasta dualitate complexa a naturii noas-
tre spunand ca fiecare dintre noi este simultan o parte dintr-un intreg mai
vast si totusi un intreg unic in sine. Prin corpul nostru suntem parte a famili-
el umane si mostenitorii unui anumit ADN. Totusi, ceea ce suntem nu poate
fi redus la o simpla parte a universului. Fiecare dintre noi este un tot unic, o
unitate trup-suflet, al carui destin trece dincolo de aceastd lume. Avem o
sete intelectuala de a cunoaste si o sete volitivd de a 1ubi care nu poate fi sa-
tisfacuta decat cunoscandu-1 si iubindu-1 pe Dumnezeu, cunoscut si iubit asa
cum este Dumnezeu 1n realitate (si nu doar asa cum se reflecta in fiintele
create sau cunoscut insuficient prin credintd).

tenta lui Dumnezeu, imortalitatea sufletului si libertatea vointei. Punctul de vedere ,,em-
piric* al lui Aristotel, in special privind intelectul uman, diferd fundamental de cel al lui
Hume; pentru Aristotel, mintea extrage categorii abstracte din lucruri mai curand decéat
sa impuna lucrurilor categorii, asa cum sustine Kant. Realismul lui Aristotel si cel al lui
Toma, ancorat in fiinta lucrurilor, contrasteaza evident cu idealismul lui Kant si al filo-
sofilor care 1-au urmat.

In concordanta cu multi filosofi, el intelege corpul nostru ca pe o conditie necesard pen-
tru functia naturala a vietii noastre mentale; dar sustine in mod corect cd nu este o condi-
tie suficientd, de vreme ce activitatea mentald nu poate fi redusa la cauze naturale (pro-
babil ca aceasta este problema centrala care divizeaza intreaga filosofie occidentala).

Asa cum urma sa afirme Maritain Intr-un scurt raspuns adresat lui Oliver Pilat iIn New
York Post (ianuarie 1952): ,,inaintand in varstd, te simti... mai convins cd viata umana
este in mod simultan un lucru atat de serios si atat de prostesc incit nimic pe pamant nu
ar avea sens daca nu ar fi implicat un mister incomprehensibil de indurare n viata dinco-
lo de mormant.“ Poate cd aceste cuvinte simple reprezintd cea mai cumpatata reflectie a
sa pe tema imortalitatii sufletului si a misteriosului dar imperiosului nostru destin dinco-
lo de mormant.

22
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Modul in care Maritain exprimd aceste lucruri subliniaza faptul cd omul
poate fi perceput ca individ formand o parte a unui intreg mai amplu, dar ca
poate fi vazut si ca persoand, care transcende intregul din care face parte si
care are un destin personal unic cu Dumnezeu®. In privinta aceasta, face o se-
rie de remarci pertinente referitor la Rahela, cea care plange in Rama si care
nu poate fi consolatd la moartea copiilor ei. A spune ca acesti copii sunt parte
dintr-un intreg mai mare si cd moartea lor capatd sens in raport cu acea ordine
mai vasta, stabilitd de Dumnezeu, poate satisface vreun stoic din antichitate,
dar pe ea o asemenea teorie in sine pe buna dreptate nu o poate consola. in
mod corect, ea intuieste unicitatea ireductibila a copiilor ei si faptul ca ei
transcend orice intreg din care ar face parte. In mod firesc, isi va gisi consola-
rea numai atunci cand, cumva, dincolo de mormant, copiii ei traiesc si ii vor fi
inapoiati. La originea suferintei ei de acum este recunoasterea corectd a dem-
nitdtii absolute si nesubstituibile a fiecarei persoane. Filosofia sociala si politi-
ca a lui Maritain este Intemeiata pe aceastd acceptiune a persoanei umane.

Umanismul integral

Cand Maritain a devenit interesat de filosofia practica, a fost mai Intai os-
til democratiei franceze. Trebuie si ne amintim ci administratia lui Emil
Combes (in Cea de-a Treia Republicd) din 1904 actionase violent Impotriva
Bisericii Catolice, inchizand aproximativ 14 000 de scoli catolice, dizolvand
aproape 135 de ordine religioase si exiland 1n jur de 100 000 de preoti si ca-
lugarite. Astfel, nu ne surprinde faptul cd atunci cand Maritain a cautat in-
drumare in materie de politica, noii sdi coordonatori spirituali catolici nu
erau simpatizanti ai democratiei franceze! La inceput, le-a urmat exemplul.
Ca multi alti catolici francezi (precum Georges Bernanos), a sprijinit misca-
rea regalistd Action Frangaise. Cu toate acestea, politica lor era prea departe
de preocuparile sale din tinerete si de propriile convingeri, astfel incat a trait
o adevaratd eliberare atunci cand, dupa aproape 6 ani, a renuntat la aceasta
alianta pe la jumatatea anilor 1920.%

2 1n privinta propriilor mele reflectii asupra deosebirii ficute de Maritain intre individ si
persoand, poate fi consultat articolul meu ,,Damascene, Aquino, and Maritain on the Hu-
man Person®, Etudes Maritainiennes 1998, 15-26.

» A sustinut fondarea revistei Revue Universelle (asociatd cu Action Frangaise) in 1920,
iar in 1926 s-a distantat atat de revista, cat si de miscare.



160 * MICHAEL D. TORRE

Cand Maritain a inceput sa lucreze la Umanismul integral la jumatatea ani-
lor 1930, incd erau numerosi catolici care continuau sa se teama de influenta
nefastd a democratiei moderne si care preferau o ordine politicd in favoarea
adevaratei credinte. Unii dintre ei chiar cochetau cu national-socialismul, altii
preferau sa nu protesteze impotriva agresiunii lui Mussolini in Etiopia, si
multi favorizau nationalismul din Spania impotriva curentelor republicane si
de stdnga. Maritain a urmat un curs diferit: unul care a imbratisat ceea ce era
bun si corect In democratie. Sustinea ideea cd o asemenea ordine politica, 1n-
teleasa si aplicata corect, ar fi putut fi rezonabila si merita aparata.

In cartea sa Umanismul integral, Maritain oferd o perspectiva larga a isto-
riei civilizatiei crestine inca de la inceputurile sale. In primele sale lucrari is-
torice, nu privise cu bundvointd Reforma®. In aceasta lucrare, insa, atentia
se muta asupra umanismului renascentist. Nu faptul in sine ca era umanism
fusese gresit, ci faptul ca era un umanism antropocentric: unul centrat nu pe
Dumnezeu, ci pe om, si din ce n ce mai preocupat de abilitatea noilor stiinte
omenesti si a tehnologiei de a domina lumea materiald. Impotriva unui astfel
de umanism, a propus un umanism al infrupdrii, un umanism al Omu-
lui-Dumnezeu: un umanism feocentric (sau poate inca si mai bine spus, cris-
tocentric).

Maritain a diagnosticat maladia spirituald fundamentald a umanismului
renascentist ca inabilitatea de a concepe demnitatea omului in afara faptului
de a fi un agent independent. El critica, astfel, teoria libertariand a libertatii
omului propusd de catre teologul iezuit Luis Molina, teorie care vedea liber-
tatea omului ca pe o cauzad co-ordonata, astfel incat omul si Dumnezeu, ca
doi agenti independenti, ar fi cauzat deopotriva liberul arbitru al omului.
Maritain argumenta ca vointa omului ar fi trebuit mai curand sa fie concepu-
ta ca si cauzad sub-ordonatd, nu co-ordonata: desi cu sigurantd libera, actio-
neaza intotdeauna cu si la inspiratia si chemarea lui Dumnezeu (concept pe
care Maritain l-a preluat de la oponentii dominicani ai lui Molina, de care se
simtise Intotdeauna mai apropiat). Maritain a inteles aceste concepte diferite

* A se vedea conferintele sale din 1914 ,,On the Spirit of Modern Philosophy* si propria
mea contributie ,,The ‘Annex’ to Maritain’s 1914 Lectures on Modern Philosophy: The
Role of Germany in Modern Philosophy*, in Travis Dumsday (ed.), The Wisdom of
Youth: Essays Inspired by the Early Works of Jacques and Raissa Maritain, American
Maritain Association, Washington, D.C. 2016, 78-98. A continuat in aceeasi directie n
lucrarile bazate pe aceste conferinte: Three Reformers: Luther, Descartes, Rousseau,
Sheed and Ward, London 1929.
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ca fiind emblematice pentru schimbarea seismica ce avea loc in cultura la
acel moment. Pentru a fi liber, omul simtea nevoia de a se desprinde de
Dumnezeu. Astfel incepuse traiectoria spirituald care a dus la excesele Re-
volutiei Franceze si apoi ale Revolutiei din Rusia si care sunt inca sesizabile
in spiritul tot mai secular al timpurilor noastre. Dimpotriva, Maritain a susti-
nut conceptia medievald si Intregul consens patristic pe care fusese inteme-
iata”’. La baza acestei perspective filosofice diferite, demnitatea omului pu-
tea fi cel mai bine revelatd prin aspiratia propriului sau spirit catre lucrurile
inalte: sa vada, sa atingd, sa iubeasca frumusetea cea mai mare si mai pro-
funda, si sa inteleaga sensul Intregii existente... o aspiratie care nu putea fi
implinita decat prin unirea cu Dumnezeu®™. A fi creatura — si una inteligen-

7 Chiar si Platon (in Euthyphron) a spus cd Dumnezeu este cauza oricdrui bine si astfel bi-
nele pe care un slyjitor al lui Dumnezeu il poate face il implineste Dumnezeu care i/ fo-
loseste pe om ca pe un instrument al Sau. Si tot el sugereaza (in Menon) ca virtutea noas-
tra este un efect al inspiratiei divine. Dar Platon si toti filosofii antici considera ca o per-
soana poate sau nu poate fi un bun slujitor al lui Dumnezeu. Astfel, potrivit acestei con-
ceptii, o persoana este teoretic /iberd (sa fie sau nu virtuoasa), dar intotdeauna este bund
prin si cu actiunea lui Dumnezeu. Este ca si cum ar fi un instrument liber In ména unui
artist. Ca sa folosesc un alt punct de vedere al lui Platon (a se vedea Republica I), atdta
timp cat un om este un bun slyjitor al lui Dumnezeu, El 1l foloseste ca instrument al sau
pentru a implini actiuni bune, dar cdnd cineva nu se dovedeste un bun servitor (acel non
serviam al diavolului), In aceeasi masura persoana respectiva se indeparteaza de Dumne-
zeu §i comite actiuni rele. Pentru a se vedea ca intr-adevar acesta este modul in care
Toma intelege aceste lucruri, poate fi consultata lucrarea mea ,,The Grace of God and the
Sin of Man: The Drama of Man Before God*, in James G. Hanink (ed.), Aquinas & Ma-
ritain on Evil: Mystery and Metaphysics, American Maritain Association, Washington,
D.C. 2013, 170-203. Pentru a se vedea cum este sustinutd aceastd pozitie in tomismul
contemporan, se poate consulta lucrarea mea Do Not Resist the Spirits Call: Francisco
Marin-Sola on Sufficient Grace, The Catholic University of America Press, Washington,
D.C. 2013. Pentru a se vedea ca pozitia lui Maritain in aceasta privinta urmeaza interpre-
tarea lui Francisco Marin-Sola, OP, a se vedea lucrarea mea ,,Francisco Marin-Sola, OP,
and the Origin of Jacques Maritain’s Doctrine of God’s Permission of Sin“, Nova et Vete-
ra 4 (1 /2006) 55-94. Aceasta pozitie este in perfectd concordantd cu doctrina raului asa
cum o gasim la loan Damaschin si cu modul in care foloseste el deosebirea dintre ante-
cedentul lui Dumnezeu si vointa consecventa, distinctie folositd mai ales In Ortodoxie (si
din nou de catre Aquino!), avand la baza invataturile lui loan Chrisostom.

Astfel, Toma Invata ca scopul final al omului poate fi numai viziunea Iui Dumnezeu (ST
I, 12, 1) prin care omul devine ,,deiform* (I, 12, 5 ad 3) sau este ,,indumnezeit™ (pentru a
folosi limbajul tipic teologiei rasaritene). Tot el invata ca esenta lui Dumnezeu, chiar si
atunci cand este vazutd, ramane pentru totdeauna incomprehensibila (I, 12, 7) si in ace-
easi masurd necunoscutd. Mai mult, sustine cd numai prin harul Duhului Sfant putem
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td — a unei surse de infinitd intelepciune si iubire nu stirbea cu nimic din
demnitatea omului, ci dimpotriva, era fundamentul unei demnitati inimagi-
nabile si inegalabile, una in care fiecare fiintd umana fusese creatd pentru o
viatd de fericire vesnica si pentru o comuniune de iubire inter-personald.

Si cu toate acestea, Maritain nu era un romantic blocat intr-o epoca apusa;
ceva era adevdrat In viziunea renascentistd, ceva era de adoptat, si aceasta
era tocmai umanismul. Vazut in lumina corectd, nu era nimic in neregula cu
preocuparea pentru creaturd, cu intelegerea fiintei umane in toatd comple-
xitatea si grandoarea sa. Omul se cuvine sa fie inteles in profunzime, si
eventualele masti false care ascund adevarurile adanci trebuie inlaturate si
realitatea amara acceptata ca atare: fie in psihologia unui Freud sau in anali-
zele marxiste ale aliendrii economice sau in oricare alt adevar despre om pe
care cultura contemporana il dezvaluie. Adevarul nu trebuie dispretuit nicio-
datd. Nici nu trebuie dispretuite eforturile de a aduce mai multd dreptate in
lume si mai multa libertate oamenilor, dintre care atat de multi sunt subesti-
mati si defavorizati. Dimpotriva, Maritain a vazut ce anume era de inteles
printr-un umanism autentic, fondat pe o constiintd evanghelica, pe sensul
evanghelic al demnitatii inerente a fiecarei persoane pentru care Christos a
murit pentru a o mantui. S astfel, isi Incheie unul dintre capitole spunand:
,este inutil sa afirmi demnitatea si vocatia persoanelor umane, daca nu se in-
cearcd transformarea conditiilor care le oprima, astfel incét sa isi poatd man-
ca painea cu demnitate“*”. Pe scurt, noul umanism teocentric al intruparii ne
cere si contribuim la instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu in lume, la stabi-
lirea pacii si a dreptatii, pe baza demnitatii inalienabile si a drepturilor egale
ale oamenilor, ale fiecaruia dintre noi.

Maritain ne cere sa vedem intr-o lumina corecta relatia dintre lume si ha-
rul lui Dumnezeu. Prima nu trebuie nici supraestimata, ca un bun indepen-
dent de Dumnezeu si de harul sdu (pacatul fundamental al unui optimism

atinge acest scop final binecuvantat de unire cu Dumnezeu (I, 12, 4), o unire care incepe
in viata aceasta prin ,,energia” sau lucrarea sa personald in noi. Toate acestea sunt in per-
fectda concordanta cu Invatatura ortodoxa; am discutat in detaliu aceasta concordanta fun-
damentala intr-un studiu — ,,The Presence of the Holy Spirit in Us: Aquinas’s Doctrine
of Uncreated Grace® — la Congresul International de Studii Medievale, in Kalamazoo
(Michigan), in 1994. Aceastad continuare a primului meu articol despre Duhul Sfant (a se
vedea nota 12) nu a fost publicata, dar unele dintre afirmatiile de baza referitoare la Aqu-
ino pot fi gasite in argumentarea consistentd si persuasiva a lui Stanislas Isnard Dockx,
OP, in lucrarea sa Fils de Dieu par Grdce, Desclée de Brouwer, Paris 1948.
¥ Maritain, Integral Humanism, 94.
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deplasat al naturalismului renascentist si modern), nici subestimata: nici ca
intr-atat de decazuta incat sa fie dincolo de orice speranta si singura noastra
alternativa s ramana evadarea catre paradis (pacatul fundamental al unui
pesimism crestin nepotrivit). Mai curand, trebuie sd vedem lumea ca fiind
capabila sa fie transfigurata de speranta revitalizanta a Evangheliei, de Du-
hul si Iubirea divina revarsandu-se intr-o lume capabila de a se transforma si
de a se Tndlta, indiferent daca aceastd lucrare nu se termina niciodata si indi-
ferent daca lumea va raméane totusi desfigurata de reaua-vointa a oamenilor.

(Daca ne miram ca un filosof ajunge sa vorbeasca despre harul lui Dum-
nezeu, trebuie sa ne amintim ca Maritain a considerat in mod explicit ca fi-
losofia practicd are nevoie de perfectionare cu ajutorul adevarurilor credin-
tei. Astfel, etica si politica sa sunt insufletite de convingerea Tnnascuta din
credinta crestind ca drumul catre paradis este deschis tuturor oamenilor de
buna-vointd care se straduiesc sd se ubeascd acum atat cat le este cu putinta,
prin lucrarea launtrica a acelui foc spiritual pe care Christos a venit sa-1 adu-
cd pe pamant.*)

TN

% Notiunea lui Maritain despre etica (si politica) ,,consideratd in mod adecvat“ incorpora
adevaruri de credinta si, prin urmare, a fost disputatd de cétre ceilalti tomisti, inclusiv de
catre prieteni. Eu nsumi consider ca orice doctrina care Incorporeaza adevaruri cunoscu-
te in lumina credintei este o forma de teologie sacra — este ,,credinta in cautarea intele-
gerii“ — si nu filosofie, care isi formuleaza concluziile doar bazdndu-se pe adevaruri ale
ratiunii umane, nu pe credinta. Nimeni nu neaga faptul ca poate exista o etica (si o politi-
cd) adevdrata independentd de credintd. Niciun tomist nu pune la indoiald faptul ca cre-
dinta crestina perfectioneaza natura umana si adevarurile sale si, in absenta adevarurilor
credintei, etica si politica riméan imperfecte. Intrebarea este daca poate exista o filosofie
»perfectionata“ care sd Incorporeze adevarurile credintei. Dacd acest lucru nu este posi-
bil (si banuiesc ca nu este, de vreme ce credinta nu se poate ,,pleca‘ la nivelul ratiunii),
aceasta nu invalideaza totusi viziunea ,,perfectiondrii“ pe care Maritain ne-o oferd in
unele dintre lucrarile sale politice, precum Integral Humanism; pur si simplu inseamna
ca o asemenea viziune era perspectiva unei teologii politice crestine, si nu a filosofiei.
Am sustinut acest punct de vedere in prima mea lucrare prezentatd in cadrul conferinte-
lor Asociatiei Americane Maritain in ,,Maritain’s Notion of Christian Politics* (Houston,
octombrie 1986). Asociatia Americana Maritain a Inceput sa-si publice cartile cuprin-
zand lucrarile prezentate la conferinte de abia in anul urmator si, ca urmare, aceasta lu-
crare nu a fost inca publicatd. Maritain crede ca scopul final al omului — care este vede-
rea lui Dumnezeu — si starea omului cazut sunt adevaruri de credintd. Nu este corect.
Sfantul Toma ne invata clar (ST I, 12, 1) ca vederea lui Dumnezeu ca scop final al omu-
lui este un adevar atat al ratiunii, cét si al credintei. Si Platon Invata (in Republica II) ca
starea noastra morald nu este sanatoasa, ci febrild, iar Aristotel invatd (in Etica Nicoma-
hica VII) ca aceasta conditie decdzutd a omului are o fragilitate morala, o stare care nu
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In idealul istoric concret pe care Maritain il asaza in fata cititorului nu
existd nicio intoarcere la tentatia teocratiei sau a infirmitatii lumii aflata in
starea sa de pacat, pe care le-a inteles ca fiind erorile fundamentale ale lumii
medievale. Suntem indreptatiti sa luptam pentru anumite bunuri trecatoare
ale lumii acesteia. Fiinta umana, prin natura sa — care poate fi considerata
bolnava in urma caderii, dar care este totusi inca vie si bund — poseda o
demnitate inerentd care trebuie aparatd. Bunurile temporale si drepturile
umane Intemeiate pe natura noastra sunt bunuri pe care le poseda orice fiinta
umana, indiferent de crezul sdu. Trebuie sd ne pese de orice persoana, fieca-
re trebuie respectata. Si aceasta implica, de asemenea, respectarea drepturi-
lor civile ale persoanelor de a-si practica religia potrivit propriei constiinte.
Astfel, un pluralism al credintelor — ceea ce oricum pare inevitabil in socie-
tatea civild de astazi — ar trebui acceptat ca parte din noua lume pe care tre-
buie sa o credm. Bineinteles ca nu ar fi rezonabil ca fiecare sa se straduiasca
sa difere de ceilalti in intelegerea adevarurilor religioase, sau a oricaror altor
adevdruri; dar trebuie sd incetdm sa maximizam in permanentd unitatea reli-
gioasa; in schimb, ar trebui ca diversitatea religioasa sa fie tolerata. Este in-
tr-adevar necesar sd pastram un nucleu comun de principii si credinte; to-
tusi, oamenii le pot Intelege in moduri diferite. Acesta este modul in care
Maritain vede democratia personalista, pe care el o considera ca fiind calea
spre un nou crestinism: unul pe care inca il avem de conturat. Perspectiva
aceasta era de duratd. Nu era de parere ca aceste lucruri existau la momentul
acela asa cum ar fi trebuit sau ca ar fi putut exista fara vigilenta si perseve-

este nici virtuoasa, nici macar incontinenta, ci este mai curand la limita unei stari de in-
continentd. Nu starea noastra prezenta este adevar de credintd — este mai mult un act
empiric de observatie! —, ci explicarea corecta a acestei stari care poate fi cunoscuta nu-
mai prin credintd. $inu scopul final al omului este adevar de credintd, ci Adevdrata Cale
spre acel scop (dupa cum explicad Augustin in Confesiunile sale si in Cetatea lui Dumne-
zeu). In aceasta privintd, Maritain a fost indus in eroare de citre comentatorii renascen-
tisti. Pentru mai multe detalii despre Maritain, se poate consulta lucrarea mea ,,Maritain
on the Natural Desire to See God: Reflections Appreciative and Critical“, publicata in
Nikolaj Zunic (ed.), Distinctions of Being: Philosophical Approaches to Reality, Ameri-
can Maritain Association, Washington, D.C. 2013, 128-144. Despre adevérata doctrind a
lui Toma pe aceastd tema, se poate consulta unul dintre studiile mele: ,,The Importance
of God’s Wisdom to Thomas’ Account of Nature and Grace®, in Jeremiah Alberg — Dani-
ela Koder (edd.), Habitus fidei. Die Uberwindung der eigenen Gottlosigkeit. Festschrift
fiir Richard Schenk OP zum 65. Geburtstag, Ferdinand Schoningh, Paderborn 2016,
155-192.
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renta celor insufletiti de iubirea evanghelica pentru aproapele. Dar, insista
el, nu era o realitate imposibil de creat si ar putea constitui o idee cdlauzitoa-
re pentru viitor. Provocarea timpurilor noastre este aceea de a lucra la sfinti-
rea ordinii temporale.

Maritain si America

Faptul cd Maritain a rdmas In America pe parcursul celui de-al doilea
Rézboi Mondial s-a dovedit in mod evident providential. La caderea Frantei,
in 1940, el vizita New York-ul si a ramas acolo aproape pana la sfarsitul
rizboiului, intorcandu-se la Paris in 1945 si plecand apoi la Roma. in aceas-
ta perioada a fost extrem de activ. Apartamentul sdu din New York devenise
un loc de intilnire pentru multi intelectuali europeni exilati, iar Maritain a
devenit cel de-al doilea Presedinte al Universitatii Franceze Hautes Etudes,
infloritoare la acel moment: efortul conjugat al catorva intelectuali francezi
si belgieni remarcabili. A scris imens si si-a maturizat ideile in privinta
drepturilor omului bazate pe demnitatea inerenta a oricarei fiinte umane.*'

In America, Maritain a gasit un taram in care viziunea sa despre democra-
tia personalistd care ar fi putut imbratisa si regasi in credinta crestina era vie
si intreagd. In aceastd privintd, Revolutia Americana era foarte diferita de
cea Franceza. Era produsul unor crestini, dintre care multi se refugiaserd in
Lumea Nouad pentru ca practica lor religioasa insemna pentru ei enorm. Era
o revolutie Tmpotriva suprematiei politicii, a insensibilitatii si a nedreptatii
tarii natale; dar nu era o revolutie Tmpotriva credintei ei crestine. Dimpotri-
va, drepturile umane pe care le afirma, ca fiind centrale pentru politica sa,
erau cele cu care Creatorul 1i inzestrase pe toti oamenii. Nu numai cd nu
exista nicio contradictie intre drepturile omului pe care le sustinea si credin-
ta sa crestind, ci primele erau intelese tocmai ca fiind Intemeiate pe aceasta
credintd: pe demnitatea creata a fiecarei persoane.

Aceasta nu era o chestiune care sd apartina trecutului, secolului al
XVIII-lea sd spunem. Dimpotriva, Maritain a gasit acest punct de vedere viu
si actual in persoana lui F. D. Roosevelt: un presedinte pe care a Incercat
sd-1 Intdlneasca in timpul unei vizite anterioare in Statele Unite, cand fusese

3! Pentru mai multe informatii despre timpul petrecut acolo, a se vedea lucrarea mea ,,The
Nobility of Jacques Maritain’s Witness and Work in World War 11, in Engaging the
Times, 3-29.
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invitat la ceai la Casa Alba. In discursul sdu din 1939, Statul Unirii, Roose-
velt declarase:

Furtuni din afard provoaca in mod direct trei dintre institutiile dintotdeauna indispen-
sabile americanilor. Cea dintai este religia. Este izvorul celorlalte doud — democratia
si buna credinta internationala.

Religia, invatandu-l pe om despre relatia sa cu Dumnezeu, 1i da individului simtul
propriei demnitati si il Invata sa se respecte pe sine prin respectul fatad de aproapele.

Democratia, practica auto-guvernarii, este un legamant intre oameni liberi de a res-
pecta drepturile si libertdtile celorlalti.

Buna credinta internationald, sord a democratiei, izvoraste din vointa natiunilor ci-
vilizate de a respecta drepturile si libertatile altor natiuni.

Intr-o civilizatie moderni, toate trei — religia, democratia si buna credinta inter-
nationald — se completeaza si se sustin reciproc.™

Aceste cuvinte au rasunat perfect pentru Maritain. Era exact ceea ce cre-
dea... si iati-le rostite de citre Presedintele Republicii Americane®! In
aceastd viziune se regasea complet.

Am auzit uneori spunandu-se cd Maritain a imbrétisat o traditie a discur-
sului despre drepturile omului care nu ar fi fost exact in concordanta cu gan-
direa catolica tipica privitor la legea naturald, care nu ar fi considerat dreptu-
rile ca fiind chiar datoriile si obligatiile noastre fata de ceilalti. Mi se pare o
linie eronatd de gandire si o falsd ingrijorare. Ideea de datorie si ideea de
drept sunt implicit corelate. Daca am o datorie fatd de cineva, acel cineva
are un drept de a fi tratat intr-un anume fel de citre mine. Am un prieten si
coleg nemultumit de faptul ca terminologia drepturilor este aplicatd si ani-
malelor sau, inca si mai rau, mediului inconjurator. Nu sunt de acord cu el.
Daca am datoria de a nu fi crud cu animalele, atunci animalele au dreptul de
a nu fi tratate cu cruzime. Daca am o obligatie sa administrez si nu sa abu-

** Discursul Presedintelui Roosevelt privind Starea Natiunii din 4 ian. 1939: a se vedea

<www.presidency.ucsb.edu/w/?pid=15684>; italicele mele. ,,Furtuna“ la care se refera
aici era pogromul nazist Kristallnacht din noiembrie 1938. In acelasi discurs, avea si
afirme: ,,Ca natiune putem sa ne mandrim ca suntem blanzi, dar nu ne putem permite sa
fim naivi“. Este exact acelasi motto ca cel al lui Maritain: ,,minte dura si inima delicata“!
Celebrul jurnalist Walter Lippmann a recunoscut imediat importanta cuvintelor lui Roo-
sevelt: ,,ca Presedintele... sd recunoasca natiunea drept sursa democratiei si a bunei-cre-
dinte internationale nu este un simplu joc de cuvinte: este o re-orientare fundamentala a
perspectivei liberal-democrate asupra vietii (a se vedea articolul sdu din New York He-
rald Tribune, 7 ian. 1939).
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zez mediul inconjurator, atunci mediul inconjurator are dreptul de a fi admi-
nistrat si nu abuzat de catre mine.

Se poate afirma ca raspuns ca daca cineva are un drept, atunci are si obli-
gatii si datorii. Este adevarat. Dacd un copil are dreptul de a nu fi abuzat de
catre parinti (si astfel parintele are datoria de a nu-si abuza copilul), atunci
admitem si obligatia sau datoria reciproca a copilului: aceea de a se afla sub
ingrijirea si protectia corespunzitoare a parintilor. In mod similar, animalele
si mediul Tnconjurator au datorii de un anume fel, acelea de a actiona in con-
formitate cu natura lor. Dacd un céine turbeaza si ucide oameni, il eutanasi-
em: cu regret probabil, dar fara ezitare. Daca o cascada seacd in urma
schimbarilor de mediu (sa spunem ca a fost modificat cursul unui rau) stan-
ca de pe care curgea isi pierde statutul de monument natural protejat.

Bineinteles ca uzanta drepturilor este analoga: nici un copil mic si nici un
animal sau o cascadd nu are acelasi statut sau aceleasi drepturi ca o fiintd
umana adulta! Astfel, parintii nu au datoria si dreptul de a-si guverna copiii
ajunsi adulti n acelasi mod 1n care se ingrijesc de copiii mici. Dar existd o
uzantd inrudita, datoritd faptului ca sfantul Francisc ne-a reamintit ca inclu-
siv animalele si mediul (ca toate creaturile lui Dumnezeu) au o anumita
demnitate si un statut demn de a fi respectat!

In orice caz, cred cd Maritain ne demonstreaza in cele din urma c4, indife-
rent care este procentajul lor teoretic, afirmatiile drepturilor si datoriilor uni-
versale sunt compatibile si cu adevarat corelative. Poate cd nu este exagerat
sd spunem ca Maritain a fost unul dintre intelectualii care au botezat limba-
jul drepturilor astfel Incat sa poata fi acceptat de catre traditia catolica.

Probleme la discernerea drepturilor omului

Aceasta nu inseamna ca nu exista dificultati serioase in privinta crearii
acelui crestinism nou propus de Maritain. Nici nu este de mirare. In primul
rand, propunea ceva nou: renuntarea totald la un tip de raport dintre religie
si politica ce fusese prezent inca de pe vremea Tmparatului Teodosie 1n seco-
lul al IV-lea! Si apoi, o datd cu trecerea timpului, unele probleme pe care el
nu le intuise au inceput sa se contureze cu claritate. Voi mentiona doud zone
de dificultate.

Mai intai, probabil ca ati remarcat o oarecare ambiguitate in politica si In
umanismul promovat de Maritain: era cu adevarat unul de natura cristocen-
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trica sau mai curand unul teocentric? Se pare ca umanismul pe care il infati-
seazd este unul in care credinta nu este marginalizata sau transformata intr-o
credintd pur personald, ci unul In care demnitatea omului este recunoscuta
doar in masura in care el este copil al lui Dumnezeu. Cu toate acestea, acest
umanism feocentric pare s fie unul accesibil multor religii si state diferite.
Ce anume este specific crestin in umanismul propus de el? Care sunt conse-
cintele practice ale unei politici bazate in mod specific pe un umanism al in-
truparii?

In al doilea rand, este corect si il gandim chiar si ca umanism cristocen-
tric? Este suficient de specific? Disputele privind avortul au demonstrat ca
diferitele Biserici crestine adopta puncte de vedere diferite. Pentru Biserica
Ortodoxa si pentru cea Catolica, traditia lor religioasd este clara: aceasta
practicd este intolerabila. Dar pentru unele Biserici protestante mai putin
apropiate de traditie — sau poate ca intr-adevar incd devotate motto-ului
Reformei Sola Scriptura — aceasta este o practica legitima pe care legea se
cuvine sa o apere (si se pot gasi divergente similare in cadrul comunitatii iu-
daice, intre evreii reformati zelosi sa protejeze acest drept legitim si evreii
ortodocsi, mult mai restrictivi in privinta a ceea ce este permis). Si totusi, cu
sigurantd cd dreptul la viata va rdmane la baza oricarei viziuni a drepturilor
omului sau a umanismului. Maritain a scris intr-un moment de maxima coo-
perare intre diferite Biserici crestine, in efortul lor comun de a se elibera de
national-socialismul german si de a rezista comunismului sovietic. Lumea
de astdzi dezvaluie o serie de rupturi intre Biserici care pot fi foarte adanci*.

¥ Singura divergentd cu adevarat importanta este cea a avortului: cazul Roe contra Wade
s-a solutionat In ianuarie 1973 cu numai cateva luni inainte de moartea lui Maritain in
aprilie si, ca urmare, nu a luat parte la conflictul intelectual si spiritual pe care 1-a creat
acest caz. Cu toate acestea, a fost perfect constient de problema pe care Curtea Suprema
de Justitie Americani a solutionat-o in mod necorespunzitor. in articolul sau, ,,Toward a
Thomist Idea of Evolution® (publicat in Untrammeled Approaches, University of Notre
Dame Press 1997, in special 91-109 — o lucrare publicat initial in limba franceza in
septembrie 1973, la doar cinci luni de la moartea sa), a continuat sa apere validitatea per-
spectivei tomiste, si anume cd Dumnezeu probabil cd introduce sufletul intelectual al
omului atunci cand acesta este capabil sa functioneze, adica doar dupa ce foetus-ul devi-
ne sensibil si imaginativ (de vreme ce imaginile sunt o conditie necesara pentru ca inte-
lectul sa functioneze). Astfel, in virtutea principiului general cd ,,Dumnezeu pregiteste
materia pentru a primi forma®, omul ar deveni pe deplin si cu adevarat uman la un mo-
ment anume dupd aparitia senzatiilor (adica nu inainte de 6 saptamani sau dupa concep-
tie). Cu toate acestea, sustine — ca si Toma si toti ceilalti teologi care au adoptat o viziu-
ne asemanatoare — cd procesul care duce la existenta noastrd a inceput in mod clar la
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Este un umanism cristocentric suficient de specific? A vizualizat de fapt
Maritain un umanism catolic sau un umanism al traditiei Bisericii (unul care
sd includa viziunea Bisericii Catolice si Ortodoxe, unul care sa fie eclezial si
sacramental)?

Aceste intrebari aratd necesitatea de a gandi cu prudentd unitatea si diver-
sitatea sau continutul acelui nucleu central al umanismului, unde nu suntem
liberi pur si simplu sa fim diferiti. Acestea nu sunt intrebari usor de raspuns
si Maritain nu ne-a oferit raspunsuri la intrebari bazate pe experiente sociale
pe care nu le-a trdit. Permiteti-mi atunci sa va ofer cateva reflectii in aceasta
directie.

Mi se pare evident ca Maritain ar fi fost categoric inclinat sd favorizeze
un umanism teocentric, chiar daca nu crestin. Filosofia lui a sustinut intot-
deauna unitétile analogice, iar un umanism teocentric este mult mai aproape
de conceptiile sale decat umanismul antropocentric si secular preferat de
multi din tari care au fost odata crestine. Pentru a fi direct si provocator, vi-
ziunea lui are mai multe in comun cu politica unui stat islamic moderat de-
cat are cu animozitatea din spatele politicii virulent anticatolice a Celei de-a
Treia Republici Franceze. Din nou, cred cd ar fi inteles si acceptat ca ar fi
fost normal ca sabbat-ul (sau sdmbdta) sa fie zi libera in Israel asa cum du-
minica ar fi fost in tarile predominant crestine (si acelasi lucru este valabil
pentru respectarea oricarui alt timp sacru, fie Pastele iudaic sau cel crestin,

conceptie si cd trebuie respectat ca atare. Cu totii stim ca dacd se mai asteaptd cateva
luni, mama 1si va strange copilul nou-nascut in brate. De aceea, Maritain s-a opus avor-
tului in orice stadiu, desi a inteles posibilele diferente privind intreruperea sarcinii in sta-
dii diferite. In ziua de astazi, unii catolici sunt mai putin sensibili la terminologie decét ar
trebui sa fie. Un cadavru uman este ,,uman® numai intr-un sens echivoc. in mod similar,
un embrion uman 1n absenta intelectului uman este ,,uman“ doar in sens echivoc. in rea-
litate, nu stim cand anume alege Dumnezeu sd introduca sufletul intelectual: la concepe-
re sau atunci cand presupune Toma (toate acestea raman valabile si pentru invatatura ca-
tolica de azi. In Donum Vitae 1,1 Biserica in mod explicit invatd ci — in pofida tendintei
generale de a considera astizi ca fiinta umana este persoand in deplinul sens al cuvantu-
lui inca de la concepere — Biserica insasi nu a luat nicio pozitie in privinta aceasta; a se
vedea si Catehismul Bisericii Catolice, 2270.) In afard de argumentele lui Toma si ale lui
Maritain privind interzicerea avortului in orice stadiu, principiul alegerii alternativei ce-
lei mai sigure pledeaza in favoarea aceleiasi concluzii: probabilitatea ca sufletul uman sa
se afle deja in foetus este un motiv suficient pentru a-1 trata ca persoana. in orice caz,
Maritain nu a luat parte la aceastd dezbatere si in niciun alt ,,conflict al culturii* demo-
cratiei contemporane. Discipolii lui Maritain vor trebui in mod necesar sa ia acest ,,con-

A

flict™ in calcul atunci cand isi formuleaza opiniile.
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Ramadan-ul in Iran sau Holi in India). Este vorba despre o unitate de intele-
gere si de respect. Cred ca ar fi fost fericit sa vada o reuniune de familie in
diferitele variante de umanism teocentric si ar fi considerat posibil ca, prin
intermediul dialogului si al conversatiei, s promoveze o intelegere recipro-
ca inca si mai profunda.

Cu toate acestea, cand spui analogie spui totodata si asemanare si diferen-
ta. Un umanism exclusiv teocentric ar fi participat in mod imperfect la uma-
nismul cristocentric pe care il sustinea el. Sa nu uitdm ca se adresa unor tari
cu indelunga istorie crestind, ce le influenta Inca din punct de vedere cultu-
ral: tari in care credinta din trecut era Inca vizibil vie, chiar daca intr-un pro-
ces de sistematica deteriorare (la urma urmei, promova un nou crestinism!).
Astfel, de exemplu, ar fi sustinut fara indoiald cd aceste tdri predominant
crestine ar trebui sd doreasca respectarea duminicii si a Craciunului sau a
Pastelui, ca exemplu; cu alte cuvinte, ar fi dorit sd-si celebreze mostenirea
crestind. Poate cd inca mai substantial, daca un stat — sd zicem — ar fi spri-
jinit mai mult una dintre Biserici, s-ar fi cuvenit totusi sd asigure dreptul la
indeplinirea indatoririlor religioase (precum si la proprietatile religioase) ale
tuturor cetatenilor (si ale diferitelor lor Biserici sau credinte). Din nou, s-ar
fi cuvenit sd apere in continuare egalitatea de drepturi ale celor pana atunci
adesea defavorizati, indiferent daca minoritati sau femei, pentru cé fiecare
persoana este daruitd de Dumnezeu cu demnitate egald. De exemplu, oricat
de buni ar fi legea Saria, cu sigurantd o comunitate crestind nu ar dori ca
aceasta s erodeze drepturile egale ale cetitenilor sai. In fiecare dintre exem-
plele mentionate exista fara indoiald diferite variante de adaptare intre tradi-
tille crestine si celelalte. Cu toate acestea, Maritain a crezut in dezvoltarea
constiintei morale, adesea prin experiente dureroase si mari sacrificii. A va-
zut intamplandu-se acest lucru in multe traditii si Tn mod evident in traditia
crestind. Era convins de existenta unui patrimoniu crestin $i a unui echilibru
care se cuvenea indiscutabil aparat.

Cred ca si el ar fi optat in mare pentru aceeasi linie de discutie In privinta
diferitelor Biserici si comunitati crestine. Aici, unitatea analogica este foarte
stransa (Intr-adevar, Biserica Ortodoxa si cea Catolica sunt aproape identice
ca principii, independent de varietatea nuantelor: cu adevarat, aceste doua
traditii sunt complementare, ca doi plaméani ai aceluiasi corp... ca s folo-
sesc celebra metafora a Papei loan Paul al II-lea). Existd cu siguranta dife-
rente si adesea de natura importanta, asa cum clar ne arata problema avortu-
lui. Insa, ceea ce Maritain a incercat clar si combata a fost ideea ci unitatea
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sociala poate fi atinsa pe baza celui mai mic numitor comun. Aceasta este o
iluzie. In schimb, ca si in alte privinte, oamenii trebuie sa fie gata si vor-
beasca deschis despre adevarul credintei lor. Nimic nu poate inlocui dialo-
gul continuu™. Renuntind la secularism, trebuie sa ne intoarcem la eforturile
de a ne convinge semenii de adevarurile traditiei. Orice strategie este posibi-
1a, de la nesupunerea civica si protestele fata de legi nedrepte, pana la o con-
damnarea profetica a celor care ii abuzeaza pe cei neajutorati. In cele din ur-
ma, Intr-o organizare democratica, oamenii vor decide si inima oamenilor
este cea care trebuie sd se schimbe. Este o provocare foarte riscantd, in care
in mod inevitabil va continua sa existe mult rdu’. Si totusi, presupun ci
Jacques ne-ar fi reamintit cd Christos si-a Incredintat Biserica unui grup de
pescari galileeni ale céror calitati de conducere nu au stralucit intotdeauna!
(Si a facut acest lucru, ar sustine el cu sigurantd, tocmai pentru ca auto-gu-
vernarea corespunde demnitatii personale). Actiunile ecumenice au nevoie

35 1n aceasta privinta, Claire Bressolette reda perfect spiritul si mintea lui Maritain in urma-
torul text din Principes d’une politique humaniste (1944): ,’amitié de charité ne nous
fait pas seulement reconnaitre 1’existence des autres, elle ne nous fait pas seulement re-
connaitre que 1’autre existe, non comme un accident quelconque du monde empirique,
mais qu’il existe devant Dieu et qu’i/ a droit a exister. Elle nous aide a entrer dans une
mutuelle comprehension les uns des autres... elle ne nous fait pas sortir de notre foi, elle
nous fait sortir de nous-mémes*. A se vedea frontispiciul lucrarii sale recent publicate,
loan Miclea: Correspondances avec Maritain et ses amis Mouton, Gilson, Journet
1938-1973, Editura Surorilor Lauretane, Baia Mare 2017. Dintr-o asemenea intelegere
reciprocd, respectand dreptul fiecdruia si neincercand sa-1 schimbe, ci sd-1 inteleaga, de-
vine posibild o comuniune mai profunda (ne poate trimite cu gandul, de exemplu, la con-
sensul la care au ajuns Biserica Lutherana si cea Catolica privind indreptatirea).

Este de remarcat cd preceptele morale pe care le sustine Toma de Aquino (in Summa
Theologiae 1-11, 100, 11) nu sunt evidente pentru foti, ci numai pentru cei intelepti: prin-
tre altele, preceptele impotriva vrajitoriei, blasfemiei, violentei impotriva aproapelui,
prostitutiei, actelor homosexuale, fraudei, talhariei si minciunii! Tocmai aceste ,,corola-
rii* la normele legii naturale pe care ne asteptam sa fie contestate intr-o democratie mai
putin guvernatd de intelepciunea celor putini decat de cea a celor multi. Si in realitate
asta este exact ce gasim. Lista lui Toma subliniaza ceea ce Fondatorii Americani au dis-
cutat adesea: o democratie din care lipseste impactul binevenit al educatiei religioase
(care, de fapt, imprima intelepciunea celor putini asupra celor multi) va degenera in imo-
ralitate. De aceea, trebuie géasite modalitati de a sustine influenta unei astfel de educatii
in cadrul unei ,,societdti secularizate: nu este un lucru simplu si, din cauza pluralismului
din zilele noastre, devine cu atat mai dificil. Orice traditie religioasd, crestina sau a altei
religii care este receptiva la preceptele morale, trebuie sa se astepte la un efort indelungat
pana ce societatile respective vor accepta aceste adevaruri. Nu trebuie subestimata difi-
cultatea acestei misiuni: aceea de a ajunge pana la inimile oamenilor si de a le schimba.

36
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de toate virtutile noastre si de curajul de a persevera in cautarea unei intele-
geri si unitdti mai profunde. Acest lucru este valabil si pentru incercarea de a
ne convinge semenii crestini de adevarul moral continut in diferitele noastre
traditii, dar si pentru efortul de a gasi un consens doctrinar mai profund. Iar
ceea ce este valabil pentru relatia dintre Bisericile crestine, este valabil si
pentru relatia dintre crestini si agnostici sau atei.

Concluzie: lupta neintrerupta

In concluzie, va voi impartdsi experienta pe care o am uneori cand ex-
plic unor nespecialisti sau unor persoane care nu sunt filosofi cine a fost
Maritain si cum s-a dedicat drepturilor omului. Unii par oarecum sceptici,
gandind fara indoiald ca discutia aceasta suna bine dar se evapord numaide-
cat in fata diferentelor de nedepasit. Cat de utild poate fi o asemenea discu-
tie, se intreaba ei? Desi simpatizez cu punctul lor de vedere ca politica tine
mai mult de actiune decat de vorbe, totusi vorbele au rostul lor: trebuie sa
intelegem pentru ce anume luptam si de ce. Altii considera cd aceste discutii
sunt oarecum depdsite. Pare prea aproape de modernism, pe care punctul lor
de vedere post-modernist si mai radical 1-a lasat in urma; ei considera ca lu-
mea a trecut la alte lupte, indiferent de ce fel: un razboi impotriva terorii, o
lupta pentru a salva mediul inconjurdtor etc. Permiteti-mi sa nu fiu de acord.
Lumea nu a depasit etapa luptei pentru drepturile omului. Ramane /ingua
franca a discursului nostru si pe buna dreptate (intr-adevar, terorismul este
gresit pentru cd necombatantii au dreptul de a fi tratati altfel decat comba-
tantii si mediul inconjurdtor, in mod similar, are dreptul de a fi administrat).
Altii, nationalistii din jurul nostru, considera acest punct de vedere ca fiind
prea naiv sau ineficient: ei sustin importanta traditiilor lor locale si a proprii-
lor lor nevoi; este ceea ce se intampla astdzi. Sunt sigur cd Maritain ne-ar fi
incurajat sa evitdm aceastd capcana a nationalismului ingust si a culpabili-
zarii celuilalt: indiferent daca celdlalt este de religie musulmana sau un me-
xican sdrac ce incearca sa asigure familiei un nivel de trai mai decent intr-o
tard cu oportunitati economice’’. Acum, mai mult decat in trecutul relativ re-

7 Unul dintre punctele slabe ale tomismului contemporan care ar trebui corectate este ab-
senta unei doctrine economice gandite in profunzime. in mod evident, nici colectivismul
comunist, nici individualismul capitalist nu sunt corecte. Dacé cel de-al doilea este mai
putin nociv, nu inseamna ca este ideal (si Maritain Tnsusi a fost intotdeauna impotriva in-
teresului burghez pentru bani). Sigur cé viata economica trebuie sa fie subordonata poli-
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cent, este necesard o preocupare revigoratd pentru drepturile universale ale
omului si pentru acea democratie personalista care caracterizeazd viziunea
lui Maritain asupra noului crestinism.

Trebuie sa recunosc cd am pus Tmpreund aceste reflectii disparate intr-un
mod mai putin grijuliu decat de obicei. Sper cd nu v-am ratacit printr-un /a-
birint intelectual sau ca v-am epuizat cu atatea idei. Scopul meu a fost sa va
prezint un ganditor caruia continuu sa-i fiu devotat si a carui gandire contine
inca o vitalitate pe care timpul nu a erodat-o. Cred ca, mai ales pentru cato-
lici, Jacques Maritain ramane cineva care merita sd fie cunoscut si care ne
poate imbogati gandirea. Tuturor va multumesc pentru atentie. A fost o pla-
cere pentru mine sd va vorbesc in seara aceasta (11 ianuarie 2018) despre ci-
neva a carui persoana si gandire o apreciez si despre unul dintre arhitectii
principali ai preocupdrii noastre generale, comune, pentru drepturile omului.

ticii: vointei poporului. Nu are dreptul la o pozitie independenta. Astazi este nevoie de o
gandire atenta a principiilor care trebuie sa ghideze economia internationala si o vointad
politica la nivel mondial care sa garanteze ca ceea ce se intreprinde la nivel international
se afld sub controlul legii internationale. Pentru un tomist care a inceput deja sd gandeas-
ca aceste lucruri, a se vedea reflectiile celui mai important discipol si prieten al lui Mari-
tain, Yves R. Simon, in ,,Equality versus Exploitation“, o sectiune a celebrei Philosophy
of Democratic Government, The University of Chicago Press 1951, 230-259.



