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ABSTRACT « Some alleged errors of the Vulgate led sometimes to the supposition that St
Jerome had limited knowledge of biblical Hebrew. We hereunder look at some notorious
aberrant variants of the Vulgate, confronting them with the contemporary manner of translat-
ing the Bible. By analysing these renderings side-by-side with the original Hebrew text and
different ancient translations, we can look at the supposed Latin mistranslations in a differ-
ent light, in order to discover new particularities of the biblical text.
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In 2020 s-au implinit 1 600 de ani de la nasterea pentru cer a Sfantului Ie-
ronim (cca 347-420); de aceea, am dori sd marcam aceastd aniversare adu-
cand in discutie cateva solutii interesante gasite in Biblia Vulgata, capodo-
pera activitdtii acestui celebru teolog si traducator al Bibliei, care uneori au
ajuns sa fie aprins disputate printre specialisti.

Parerile privind cunostintele de limba ebraica ale lui leronim sunt pana in
zilele noastre controversate. Pe de o parte, nu se poate contesta ca este unul
dintre marii exegeti biblici din perioada patristicd si unul dintre putinii au-
tori crestini din Antichitate (alaturi de Origen) care cunosteau limba ebraica,
lucru pentru care a fost chiar supranumit vir trilinguis (spre deosebire de
majoritatea celorlalti ganditori din Imperiul roman, care erau doar bilingvi,
putdnd comunica in greacd si latind). Lui 1 se datoreaza traducerea latina a
unor mari parti ale Vechiului Testament care au intrat in versiunea Vulgata
a Bibliei. Stiind aceste lucruri, concluzia fireasca nu poate fi decat cea ca
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marele teolog avea cunostinte vaste de limba ebraica biblica, iar unii dintre
specialistii de azi inclind in aceasta directie.'

Exista insd si parerea contrard, si anume ca leronim avea doar cunostinte
sumare de ebraicd, fiind nevoit sd ceara ajutor de la alte persoane pentru a
traduce textele biblice. Opinia se bazeaza, in parte, pe propriile spuse ale te-
ologului, care marturisea dificultatile Intdmpinate in invatarea ebraicii bibli-
ce, insotite de numeroase renuntari si reludri ale studiului,” marturisire care
i-a facut pe unii dintre specialisti sd considere cd leronim era, ce-i drept, un
pasionat al Bibliei, dar n-ar putea fi numit un specialist in domeniu.” La
aceasta pdrere contribuie si numeroasele diferente dintre textul Vulgatei si
originalul ebraic, desi Ieronim sublinia deseori necesitatea intoarcerii la
acesta, la hebraica veritas (,,adevarul ebraic*), cum spunea el. Diferentele
dintre Vulgata si textul ebraic sunt puse uneori pe seama presupusei igno-
rante a lui Ieronim Tn domeniul ebraicii biblice sau chiar a unor intentii rau-
voitoare, asa cum mai citim si azi in unele texte polemice, delimitate confe-
sional, la adresa valorii Vulgatei.*

Ideea carentelor versiunii Vulgata a Bibliei ar putea fi, In mod paradoxal,
alimentata si de publicarea unei versiuni revizuite a editiei catolice standard
a Bibliei, Nova Vulgata, in 1979. Daca Vulgata a trebuit corectatd, inseamna
ca aceasta continea erori! De fapt, Nova Vulgata este foarte aproape de mo-
dul in care se traduce azi Textul Masoretic si editia criticd a Noului Testa-
ment, lucru care o face sa se Indeparteze considerabil de Vulgata din Anti-
chitatea crestind. Prin urmare, actualul text standard in Biserica Catolicd e
mai degraba o noud traducere latind a Bibliei, realizata in secolul XX, si nu
atat o revizuire a traducerii lui leronim.

Cf., de pilda, Dennis Brown, Vir Trilinguis. A Study in the Biblical Exegesis of Saint
Jerome, Kok Pharos, Kampen 1992, 80 sqq., citat in Dominik Markl, ,,What Biblical
Scholars Can Learn from Jerome: Sixteen Centuries After His Demise”, Vulgata in
Dialogue 4 (2020) 33—44, aici 35, nota 7, DOI: 10.25788/vidbor.v4i0.304 (care e de
aceeasi parere); de asemenea, Tim Denecker, ,,Généalogie linguistique et comparaison
des langues chez Jérome: une vue d’ensemble®, Semitica et Classica 12 (2019) 145-
156, aici 145, DOI: 10.1484/].SEC.5.119657.

2 Cf. Epistola CXXV, 12: PL 22, 1079.

* Cf, de ex. Karlfried Froehlich, Sensing the Scriptures. Aminadab’s Chariot and the Pre-
dicament of Biblical Interpretation, Eerdmans, Grand Rapids (MI) 2014, 31-32.

Printre altele, Patrick Scrivener, The Latin Vulgate of Jerome Unmasked at Last!!, 2015,
<http://www.reformation.org/latin-vulgate-unmasked.html> accesat la 2.10.2020.


https://doi.org/10.25788/vidbor.v4i0.304
http://www.reformation.org/latin-vulgate-unmasked.html
https://doi.org/10.1484/J.SEC.5.119657
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In sfarsit, Ieronim a mai fost criticat si ca nu-si respecta propriile principii
de traducere. Unele epistole ale sale sunt dedicate acestei chestiuni: el arata,
mai intai, ca o buna traducere nu se realizeaza cuvant cu cuvant, ci redand
sensul, echivaland, la nevoie, expresiile idiomatice. Totusi, cazul Bibliei e o
exceptie, pentru ca, aici, et ordo verborum mysterium est, ,,chiar si ordinea
cuvintelor € un mister“.” S-a observat insa ca Ieronim n-a urmat intotdeauna
acest principiu in traducerea Bibliei, prin urmare, potrivit unora, abordarea
lui ar fi ,,incalcita“.® Aici s-ar putea obiecta imediat cd, ce-i drept, orice tra-
ducere e de dorit sd fie cat mai apropiata de original insa, daca rezultatul
ajunge sa fie ininteligibil — din cauza unor expresii care, traduse cuvant cu
cuvant, n-au nici un inteles in limba 1n care se traduce —, principiul trebuie
aplicat cu discerndmant, lucru pe care l-a facut si leronim.

*

In continuare, propunem céteva locuri biblice in care apar unele diferente
notorii Intre Vulgata si textul original, care uneori au fost, Tn mod simplist,
calificate drept erori de traducere, ducand, indirect, si la concluzia ca Iero-
nim nu cunostea prea bine limba ebraica. Totusi, aprofundand aceste locuri,
putem descoperi nuante ale textului care indreptatesc, macar in parte, tradu-
cerea Vulgatei.’

Coarnele lui Moise (Exod 34, 29-35)

Este binecunoscuta statuia lui Moise din bazilica San Pietro in Vincoli de la
Roma, sculptatd de Michelangelo in jurul anului 1514, unde acest personaj
din Vechiul Testament este reprezentat cu coarne.® Acest mod de a-1 vedea se

> Epistola LVII (ad Pammachium), 5: PL 22, 571; cf. Epistola CVI (ad Sunniam et
Fretelam), 3, ibid., 839.

Bruce M. Metzger, ,,Theories of the Translation Process”, Bibliotheca Sacra 150:598
(1993) 140150, aici 142—143.

Unele dintre aceste subiecte au fost dezbatute, sub o alta forma, in cadrul ,,Atelierelor Ie-
ronim“ organizate intre 2014 si 2018 la Facultatea de Teologie din Chur (Elvetia), impre-
una cu profesorii Widu-Wolfgang Ehlers (Berlin), Pr. Michael Fieger (Chur), Adrian Mu-
raru (lasi) si Hildegard Scherer (Chur).

Un articol exhaustiv pe tema reprezentarii artistice a lui Moise cu coarne, care trateaza si
consecintele culturale ale acesteia, ne este oferit de Gerd Blum, ,,/n foramine petrae. Mi-
chelangelos wortliche Auslegung der Vulgata und die Horner seines Moses in San Pietro
in Vincoli®, Vulgata in Dialogue 4 (2020) 45-78; DOI: 10.25788/vidbor.v4i0.305.

[3


https://doi.org/10.25788/vidbor.v4i0.305
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leagd de o lectiune reductivd a unui episod din Cartea Exodului, in care se
spune, in versiunea Vulgata, cad Moise, coborand cu tablele Legii de pe Mun-
tele Sinai, ignorabat quod cornuta esset facies sua (Exod 34, 29); descrierea
fetei lui Moise drept cornuta mai apare si in versetele urmatoare. Adjectivul
latin cornutus deriva de la cornu, al carui sens de baza este ,,corn” (de ani-
mal), asa cd, la prima vedere, textul s-ar putea Intelege ,,nu stia cd fata lui era
incornorata“. Michelangelo n-a fost primul care a inteles textul astfel, repre-
zentandu-1 pe Moise in consecintd, ci a urmat o traditie care exista de mai
multd vreme, asa cum o atestd Toma de Aquino cu doua veacuri mai Inainte,
observand si el ca ceva ar fi in nereguld cu modul de a intelege acest pasaj:

...in cartea noastra scrie cd Moise avea fata incornorati (cornuta) [...]. In alta varian-
ta apare ,,fata stralucitoare®, ceea ce suna mai bine, fiindca nu trebuie sa intelegem ca
avea coarne propriu-zise, asa cum 1l picteaza unii, ci se spune ca are coarne datoritd
razelor care se vedeau ca niste coarne (Super 11 Cor. 111, 2).°

Toma de Aquino nu avea acces la textul ebraic, dar intuia deja ca aici e
vorba de un iInteles figurat al latinescului cornu, pornind de la o variantd de
traducere alternativd la Vulgata, asa cd dezaproba reprezentarea lui Moise
cu coarne. Era deci oare Moise incornorat sau radios? Primele traduceri ale
Bibliei in latina au fost efectuate dupa traducerea greaca a Septuagintei, iar
uneori si Vulgata este tributara acesteia. O privire comparativa asupra tradu-
cerilor antice in paralel cu textul ebraic pot aduce informatii in plus privind
nuantele unui text biblic:"

Exod 34, 29:"
™ [lo’-yada' ki garan ‘or panaw]"? 32 W TR 2 ITRD
LXX 00K fjdet 8tL 0ed0&aatat 1) OWig TOD YPOUATOS TOD TPOCHTOL AHTOD
Vg ignorabat quod cornuta esset facies sua

Traducere proprie dupa S. Thomae Aquinatis Super Epistolas S. Pauli lectura, vol. 1: Su-
per secundam Epistolam ad Corinthios lectura, ed. R. Cai, Marietti, Torino — Roma
19538, 437-561.

in cazul de fata, Hexapla nu furnizeaza alte variante.

Citatele in limbi vechi sunt date dupa urmatoarele editii critice: Biblia Hebraica Stutt-
gartensia (BHS), Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1967 / 1977; Septuaginta, ed. A.
Rahlfs — R. Hanhart, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2006; Biblia Sacra Vulgata,
ed. Robert Weber — Roger Gryson, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2007°.

12 Spre a inlesni citirea, folosim o transliterare simplificata (fard indicarea cantitatii vocalice).
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O traducere la prima vedere a celor trei variante ar putea suna astfel:

— ebraica: ,,nu stia ca pielea fetei lui radia (17p, garan)®;

— greaca: ,,nu stia cd Infatisarea pielii fetei lui era plina de slava
(0e06&aoTO);

— latina: ,,nu stia ca fata lui era incornorata (cornuta)®.

Pentru ideea redatd in Vulgata prin cornuta, in Septuaginta se foloseste
verbul d0&alm, care poate insemna fie ,,a fi de parere®, ,,a-si inchipui®, fie
,»a preamari®, ,,a slavi®, iar la pasiv, cum apare aici, ,,a fi deosebit®, ,,a fi in
cinste*, de unde traducerea curentd in romaneste prin ,.era plind de slava“.
Varianta greceasca duce asadar sensul figurat si mai departe: de la ,,a emite
raze®, trecand prin ,,a straluci®, intelesul a ajuns acum ,,a fi plin de slava®,
lucru manifestat concret prin stralucire sau radiere.

De fapt, in ebraica, 77p are sensul de baza de ,,a avea coarne®, iar la figu-
rat, ca aici, ,,a emite raze®, deci ,,a radia®, ,,a straluci* (vorbitorii imaginan-
du-si deci razele ca niste coarne). Substantivul derivat din aceeasi radacina,
si anume 7P [geren], inseamnad ,,corn®, dar si alte lucruri in forma de corn:
corn ca vas de baut, ca instrument muzical, raza de lumina sau pisc al unui
munte. In dictionarele contemporane de limba ebraica, uneori se vorbeste de
doua radacini omonime 772 [QRN], din care deriva doua familii de cuvinte
diferite, una din sfera ,,stralucirii®, iar cealalta, din sfera ,,cornului®. Totusi,
in exegeza rabinica, cele doua intelesuri sunt corelate, asa cum face Rabbi
Solomon ben Isaac (1039-1105, cunoscut si sub numele de Rasi), care co-
menteaza acest pasaj spunand ca ,,se vorbeste aici [...] de coarne de lumina
fiindca lumina se raspandeste dintr-un punct si se raspandeste ca un corn®."

Uneori intdlnim explicatia simplista potrivit careia Ieronim ar fi confundat
qaran (interpretat ca insemnand exclusiv ,,a straluci®) cu geren (,,corn®) si de
aici ar fi ajuns Moise incornorat, asadar dintr-o eroare de traducere." E drept
cd textul dupa care traducea Ieronim nu era vocalizat, asa cd atat verbul, cat si
substantivul apareau scrise la fel: 792 [QRN]. Totusi, din context se Intelege ca
e vorba de un verb; pe de altd parte, o eventuald confuzie intre garan si geren
nu explicd nimic, fiindcd ambele cuvinte se pot referi atat la coarne, cat si la

B Pentateuch with Targum Onkelos, Haptaroth, and Rashi’s Commentary, edd. Morris Ro-
senbaum — Abraham Morris Silbermann, Shapiro — Valentine & Co, London 1935, 196,
citat in Blum, In foramine petrae, 49.

!4 Cf. articole de genul celui al lui Gelsomino Del Guercio, ,,Il Mos¢ di Michelangelo ha le
corna. Perché?, Aleteia Italia (21.2.2018), ed. on-line <https://it.aleteia.org/2018/02/21/
mose-michelangelo-corna-raggi-luce/> accesat la 19.10.2020.


https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
https://it.aleteia.org/2018/02/21/mose-michelangelo-corna-raggi-luce/
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raze de lumina. Datorita naturii limbii ebraice biblice, in foarte multe cazuri
se folosesc cuvinte cu sens concret, palpabil, si pentru a exprima notiuni abs-
tracte, acestea fiind intelese la figurat in functie de context.

O situatie absolut similard intalnim si In limba latind. Si aici se intampla
de multe ori ca o notiune abstracta sa fie exprimata printr-un cuvant cu sens
concret, luat la figurat. Este si cazul de fata. Astfel, latinescul cornu are inte-
lesul de baza de ,,corn®, iar sensurile derivate se leagd de lucruri de forma
acestuia: instrumentul muzical cu acelasi nume, bratul unui rau, pisc al unui
munte, palnie; apoi, lucruri facute din corn sau cu aspect de corn: corneea
ochiului, fildes, invelitoarea transparentd a unui felinar. Mai mult, in texte
tarzii se intalneste expresia cornua solis pentru ,,raze de soare®.

De aceea, redarea ebraicului garan prin cornuta esset s-ar putea datora nu
unei confuzii sau unei stangécii de traducere, ci dimpotriva, dorintei de a ga-
si un echivalent care sa acopere o arie semantica asemanatoare. Poate ca le-
ronim si cititorii traducerii lui asociau in mod firesc termenul cornuta nu ne-
aparat cu coarnele, ci, in acest caz, cu stralucirea corneei sau cu cea a inveli-
sului unui felinar aprins. Eronatd ar fi atunci nu redarea lui garan prin cor-
nuta esset, ci interpretarea lui cornuta ca ,,incornorata‘.

Din pacate, Nova Vulgata a ,ajustat™ traducerea, redand pasajul din Exod
34, 29 ca ignorabat quod resplenderet cutis faciei suae (,,nu stia ca pielea
fetei lui stralucea®). Ce-i drept, e o traducere corectd, dar care nu mai folo-
seste un termen bogat in sensuri, ca in ebraica si n varianta lui Ileronim, din
care se poate intelege, citind cu atentie, ca fata lui Moise avea o stralucire ce
se raspandea ca niste raze."

' Jeronim a gasit si in alte locuri solutii asemanatoare. De pild3, in naratiunea credrii omului,
Adam spune despre femeie: vocabitur virago quoniam de viro sumpta est (Geneza 2, 23).
In Vulgata, traducerea lui ‘issah (,,femeie®) prin virago (,,femeie barbatoasa®, ,razboini-

£133

ca“, ,,eroina“) doreste sa echivaleze in latind, prin vir / virago, jocul de cuvinte ’is / ’is-

me’is lugahah-zoth), ,,aceasta se va chema femeie, fiindca a fost luata din barbat®.
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Notiuni neobisnuite in Psalmul 127 (126)"

De numele lui Ieronim sunt legate trei variante de traducere a Cartii Psal-
milor in limba latind, asa cum reiese din prefetele acestuia la Psaltirea din
Vulgata."” E vorba mai intdi de vechea Psaltire romana, tradusd dupa o ver-
siune a Septuagintei, alta decat cea atestata in Hexapla lui Origen. leronim a
revizuit aceastd variantd, apoi a realizat o noud traducere in latind sau cel
putin a revizuit-o pe cea romana dupa versiunea Septuagintei din Hexapla.
Datoritd lui Alcuin (cca 735-804), aceasta varianta a fost inclusa in Vulgata
folosita curent in Galia, motiv pentru care a capatat numele de Psaltire gali-
cand; ulterior a devenit textul standard al psaltirii in Biserica catolica, fiind
inclus in editia Sixto-Clementina a Vulgatei, adica textul recunoscut de
Conciliul din Trento si valabil pana la publicarea editiei Nova Vulgata in
1979." In sfarsit, Ieronim a tradus Psalmii si direct din ebraici, versiunea re-
zultata fiind cea obisnuita in editiile Vulgatei de dinainte de Alcuin. Astazi,
editia critica de la Stuttgart prezintd, pe doud coloane, atat Psaltirea galica-
nd, cat si pe cea dupa textul ebraic.

In Psalmul 127 (126) in limba latind gisim cdteva expresii care se deose-
besc net de modul in care se traduc azi psalmii, dintre care unele pot parea
de-a dreptul bizare. Iatd, mai jos, psalmul in cele doud variante, in care sunt
marcate diferentele mai importante:

Psaltirea galicana Psaltirea dupa ebraica

'Canticum graduum Salomonis. 'Canticum graduum Salomonis

Nisi Dominus aedificaverit domum, Nisi Dominus aedificaverit domum

in vanum laboraverunt qui aedificant eam.  in vanum laboraverunt qui aedificant eam
Nisi Dominus custodierit civitatem, nisi Dominus custodierit civitatem
frustra vigilat qui custodit eam. frustra vigilat qui custodit eam

2Vanum est vobis ante lucem surgere: *frustra vobis est de mane consurgere

' Problemele discutate aici au fost publicate, altfel organizate, si iIn Wilhelm Tauwinkl, ,,Ei-

nige Besonderheiten des lateinischen Texts von Psalm 127 (126)“, in Andreas Beriger s. a.
(edd.), Vulgata Studies. Vol. 1: Beitrdige zum I. Vulgata-Kongress des Vulgata Vereins Chur
in Bukarest (2013) (Das Alte Testament im Dialog / An Outline of an Old Testament Dia-
logue, vol. 8), Peter Lang, Berna 2015, 227-232. Am integrat, de asemenea, unele obser-
vatii ale lui Adrian Muraru, ,,Psalm 127 — griechische Varianten®, ibid., 223-226.

Cf. Praefatio Eusebii Hieronymi in Libro Psalmorum; Alia eiusdem praefatio, in: Biblia
Sacra Vulgata, 767-769.

'8 Cf. si Biblia Sacra Vulgata, Praefatio, p. V1.
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surgite postquam sederitis,

qui manducatis panem doloris.

Cum dederit dilectis suis somnum,

3ecce haereditas Domini, filii;

merces, fructus ventris.

*Sicut sagittae in manu potentis,

ita filii excussorum.

*Beatus vir qui implevit
desiderium suum ex ipsis:

non confundetur

postquam sederitis

qui manducatis panem idolorum

sic dabit diligentibus se somnum

3ecce hereditas Domini filii

mercis fructus ventris

*sicut sagittae in manu potentis

ita filii iuventutis

*beatus vir qui implevit
faretram suam ex ipsis

non confundentur

cum loquetur inimicis suis in porta. cum loquentur inimicis in porta

Variantele pe care dorim sa le discutdm in continuare sunt: panem doloris
/idolorum (v. 2), filii excussorum / iuventutis (v. 4), desiderium / faretram
(v. 5). Un prim indiciu ca e vorba de expresii care pun probleme traducatori-
lor este faptul ca diferite variante romanesti ale Bibliei' cautd solutii destul
de diferite in aceste locuri:

La versetul 2 La versetul 4 La versetul 5

Cornilescu o0 péine castigata fiii facuti la tinerete | tolba de sageti

cu durere

1 Variantele prezentate in tabel sunt:

— Cornilescu — Biblia sau Sfinta Scriptura a Vechiului si Noului Testament, cu trimeteri
[trad. Dumitru Cornilescu], Societatea Biblica pentru Raspindirea Bibliei in Anglia si
Straindtate, Bucuresti 1924. Ed. on-line revizuita: <https://biblia.resursecrestine.ro>;

— Biblia ortodoxa — Biblia sau Sfanta Scriptura, tiparitd sub indrumarea si cu purtarea de
grija a Preafericitului Teoctist, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1994. Ed. on-line: <http://www.bi-
bliaortodoxa.ro/>;

— Anania — Biblia sau Sfdnta Scripturad, versiune diortosita dupa Septuaginta, redactata si
adnotatd de Bartolomeu Valeriu Anania, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bise-
ricii Ortodoxe Romane, Bucuresti 2001. Ed. on-line: <https://biblia.dervent.ro/>;

— Septuaginta NEC — Septuaginta, coord. Cristian Badilita, Francisca Béltaceanu, Moni-
ca Brosteanu, 6 volume, Colegiul Noua Europa / Polirom, Bucuresti / Tasi 2004-2011.

— Baltaceanu/Brosteanu — traducerea realizatd de Francisca Baltaceanu si Monica Bros-
teanu, partial publicatd in Lectionar 1, Arhiepiscopia Romano-Catolicd de Bucuresti,
1998, precum si in Colectia ,,Biblioteca Scripturii“ a Editurii Arhiepiscopiei Roma-
no-Catolice de Bucuresti, din care au aparut vol. XI (Psalmii), XVII (Matei), XVIII
(Marcu), XIX (Luca) si XX (Ioan).

— Biblia catolica — Biblia, traducere, introducere si note de pr. Alois Bulai si pr. Eduard
Patrascu, Editura Sapientia, lasi 2020. Ed. on-line: <https://bibliacatolica.ro>.


https://biblia.dervent.ro/
http://www.bibliaortodoxa.ro/
http://www.bibliaortodoxa.ro/
https://biblia.resursecrestine.ro/
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Biblia ortodoxa painea durerii copiii parintilor tineri | casa [de copii]
Anania painea durerii fiii parintilor aprigi | dorul
Septuaginta NEC | painea durerii fiii celor alungati dorinta
Baltaceanu / painea in osteneli fiii tineretelor tolba
Brosteanu

Biblia catolica painea in oboseala fiii tineretilor tolba

Painea idolilor dobandita prin munca grea

Psalmul 127 (126), 2¢
™ [‘okhley lehem ha ‘atavim] o°23ys o 7R

LXX ol &cBovteg dptov 0d0vng
Vg qui manducatis panem doloris / idolorum

In afara de varianta oarecum aberanti a Bibliei catolice (,,mancandu-va
painea in oboseald®),” celelalte traduceri roméanesti vorbesc de o paine ,,a
durerii“ sau mancata ,,in osteneli, ,,castigata cu durere®, ceea ce corespunde
interpretarii din Septuaginta a textului ebraic in care, In vremea lui leronim
si a celorlalti traducatori din Antichitate, nu erau indicate vocalele. Textul
masoretic vocalizeaza expresia interpretand in acelasi fel: 0°23y7 on? [lehem
ha ‘atavim], ,,paine [obtinutd prin] munca grea“. Aceasta variantd corespun-
de mai multor redari in greacd, atestate si in Hexapla,” prin &ptov 6d0vng
(LXX), dptov t@v dtamovnudatov (A), dptov kakorabovuevov (X): ,,painea
durerii®, ,,painea ostenelilor®, ,,pdine jalnicd, mizerabila“. De aici si traduce-
rea din Psaltirea galicana, panem doloris, ,,painea durerii‘.

Daca citim un text fara diacritice, asadar 2°2¥v7 on? [LHM H'TBYM],
atunci pluralul 0°2¥y poate proveni nu doar de la 23¥ [ ‘efev], care inseamna

» Sensul de ,,0boseald®, asadar starea de slabiciune, efect al trudei, al muncii grele depuse,
nu apare in textul ebraic, nici in cel grecesc sau latin. Aceasta varianta de traducere ar putea
fi influentata de versiunea italiana (de pilda CEI 1974, 2008), unde avem pane di fatica. in
limba italiana, fatica este atat truda, cat si efectul acesteia, oboseala; in limba romana se
poate, evident, diferentia, asa cum se observa si din celelalte traduceri mentionate.

Editia Frederick Field, Origenis Hexaplorum quae supersunt: sive veterum interpretum
Graecorum in totum Vetus Testamentum, vol. I-11, Clarendon Press, Oxford 1875. Tradu-
cerile lui Aquila (A), Symmachos (%) si Theodotion (®) ale Vechiului Testament in gre-
acd dateaza din sec. 11 d. C.

21
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,»vas de lut“, dar si ,,munca grea“ si, de asemenea, ,,durere®, asa cum presu-
pune interpretarea Septuagintei si a Textului masoretic. Un alt mod de a citi
este 0°2x¥y [ ‘atabbim], care se refera In mod specific la ,,chipuri de idoli*,
dar poate proveni si de la 2%V [ ‘ofev], cu sensul de ,,imagine a unui idol®, dar
si de ,,durere®, in functie de radacina de unde provine. Aceste din urma posi-
bilitati de intelegere nu sunt o inventie a lui leronim, ci deja prezente in tra-
ducerea lui Theodotion (®) si in asa-numita Quinta (E')* din Hexapla:
dptov elddA®V, ,painea idolilor”. Varianta panem idolorum in traducerea
Psaltirii dupa textul ebraic se Inscrie pe aceeasi linie.

Avem de a face cu cuvinte ce deriva din doud radacini omonime 2X¥
[‘TB], de unde rezulta familiile de cuvinte ilustrate mai jos™:

axy [‘'TB] —1 v [‘'TB] —1II
23y [ ‘atav] ,,a tiia® (lemn sau pia- | 23y [ ‘atav] »a mahni, ,,a
trd), ,,a ciopli, ,,a ex- Supara
cava‘“
23y [ ‘atav], ,,chip de idol* 23y [ ‘atev] sau 23y ,muncitor
pl. ¥y [‘aprav]; pl. oyragy (12 corvoads)
. . . ,,stradanii*
[ ‘atabbim] [ ‘atteveykhem]
gy [ ‘etev] ,,vas‘ 2y [ ‘etev] ,jignire®
,munca grea“,
,durere®
28y [ ‘otev] ,,chip de idol* 2y [ ‘otev] ,,durere®, ,.chin‘
naxy [ ‘atteveth]  ,chip de idol* naxy [ ‘atteveth] »durere®, , suferinta“
Jaxy [ iftavon ,,munca grea®,
V| g
.durere®, , necaz®
128y [ma ‘atevah]  ,,durere”, ,intristare"

Din tabelul de mai sus se observa ca din cele doua radacini rezulta mai
multi termeni omonimi, Intelesurile diferind in functie de rddacina de la care

22 Nu e vorba de coloana a V-a din Hexapla, care, in mod normal, corespunde Septuagintei
(LXX); in cazul Psalmilor, apar in plus doud sau chiar trei variante grecesti, de origine
necunoscutd, numerotate E’, C' si Z' (adica V, VI, VII).

2 Cf. Wilhelm Gesenius, Hebrdisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte
Testament, ed. Herbert Donner, Springer-Verlag, Berlin — Heidelberg 20138, s. v.
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provin. Oricum, pentru leronim nu pare sa fie o problema posibilitatea de
traducere a expresiei 0°2xyi1 on? [LHM H'TBYM] atit prin ,,painea durerii®,
cat si prin ,,painea idolilor*, fiindca, asa cum rezulta dintr-o scriere a sa, ar
exista o afinitate intre ideea de ,,idol“ si cea de ,,truda*:

Nu e de mirare ca Aquila scrie dtamovijpata [,,0steneli“] in loc de ,,idoli*, dat fiind ca
acestia sunt lucrari ale mainilor omului, iar poporul este mustrat profetic ca degeaba
se scoala de dimineatd sia mearga la templu si, dupd odihna, se grabeste la sanctuar,
daci venereazi idoli cu cinstea [cuvenitid] lui Dumnezeu.*

Astfel, celebrul exeget aratd ca, pe buna dreptate, sensul de ,,idol* este le-
gat, in limba ebraica, de cel de ,,chin®, de ,,munca istovitoare*. Incheierea
versetului din care face parte aceastd expresie — ,,in zadar va sculati
dis-de-dimineatd si va culcati tarziu mancandu-va painea in osteneli“ — ar
fi echivalenta cu ,,...mancand painea idolilor*, pur si simplu pentru ca oste-
nelile respective sunt legate de o activitate Indreptata spre o iluzie, si anume
inchinarea la divinitdti false, iar ideea este ilustratda in limba ebraicd prin
faptul ca cele doua intelesuri sunt exprimate prin acelasi cuvant (sau doua
cuvinte diferite, dar care suna la fel).

Acest mod de a proceda nu poate fi pus pe seama slabei cunoasteri a lim-
bii ebraice daca tinem seama ca, in stadiul cunostintelor filologice din vre-
mea lui leronim, nu se facea deosebire intre diferitele rddacini omonime pre-
zentate mai sus, ci diferitele sensuri erau atribuite aceleiasi origini, incercan-
du-se armonizarea lor. Faptul ca, in Antichitate, interpretarea acestui text bi-
blic permitea ambele variante de intelegere este dovedit de diferentele de
traducere in greaca dintre Septuaginta, Aquila si Symmachos, pe de o parte,
s1 Theodotion si Quinta, pe de alta parte.

Ieronim rezolva problema din punct de vedere practic alegand doua vari-
ante in contexte diferite: in Psaltirea galicand (dupa Septuaginta) traduce
,painea durerii“, fiindcd termenul grecesc este fard echivoc; in schimb, in
Psaltirea dupa ebraica, alege cealaltd varianta, ,,painea idolilor, fiindca tex-
tul ebraic nevocalizat permite si aceastd interpretare.

* Traducere proprie dupd Epistola XXXIV (ad Marcellam), 2: PL 22, 448. Cf. si Commen-
tarioli in Psalmos, CXXVI: ,Fara rost alergati dis-de-dimineata la templu, crezand ca va
inchinati lui Dumnezeu, voi, cei care deopotriva va inchinati idolilor si va hraniti cu pai-
ne necurata®, ed. Germain Morin OSB, Anecdota Maredsolana, Vol. 111, Partea 1, J. Par-
ker, Maredsous — Oxford 1895, 89.
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De remarcat modul in care leronim interpreteaza Scriptura prin intermedi-
ul Scripturii, dar nu pentru a descoperi neaparat noi intelesuri spirituale ale
acesteia, ca in exegeza alegorica (desi, implicit, apare si aceasta), ci pentru a
lamuri sensul literal al cuvintelor. Asadar, el cautd hebraica veritas cu ajuto-
rul analogiilor gasite in alte locuri biblice. Procedeul este intalnit si in alte
locuri, asa cum se va vedea mai jos.

Fiii celor alungati / fiii tineretii

In versetul 4 intalnim o altd diferentd de interpretare, vizibila comparand
textul ebraic cu cel al Septuagintei si cu cele doud versiuni latine ajunse in
Vulgata:

Psalmul 127 (126), 4

TM  [kehittim beyad-gibbor ken beney hanne ‘urim] DOIVIT 012 32 N2 XD
LXX woel féhn &v yeipi duvotod, obtwg ol viol TOV EKTETIVAYUEV®V

Vg sicut sagittae in manu potentis ita filii excussorum / iuventutis

In traducerile contemporane ale Bibliei, w37 *32 [beney hanne ‘urim] se
traduce de obicei prin ,,fiii tineretilor*; ne putem intreba atunci de unde pro-
vine varianta oi vioi T®v €kTeTVOypEV@V, respectiv echivalentul filii excus-
sorum, ceea ce s-ar putea echivala, aici, cu ,,fiii celor alungati, intelesul li-
teral fiind cel de ,,scuturati afara“.* Diferitele traduceri grecesti antice ates-
tate In Hexapla ezita, unele avand, in loc de éktetvaypévov, si alte variante,
care ar corespunde unor interpretari diferite: viol Eépnpeidv (A), vioi (Tfic)
veotntog (X, 0), vioi pov Nrovnuévol (C'), vioil t@v nedntdv (E'). Primele
doua variante (A, X, ®) sunt limpezi: ,.fiii celor/celei tinere®, indepartan-
du-se de traducerea LXX si corespunzand modului actual de intelegere a
textului. Celelalte doud sunt mai neclare sau chiar bizare: varianta ¢’ (recon-
stituitd dupa o lectiune nesigura a lui Ieronim) ar putea fi tradusa ,,fiii mei
cu simturi ascutite®, in timp ce varianta E’ se poate intelege ca ,,fiii celor in-

catusati.*

2 Cf. Septuaginta NEC, op. cit., vol. 4/1, 311, nota 126,4.
% Cf. Field, op. cit., vol. 11, 284-285, notele 11-15, unde se explica diferitele incerciri de
interpretare n texte patristice. A se vedea si Muraru, ,,Psalm 127, 225.
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Radacina cuvantului tradus aici fie prin ,tinerete, fie prin ,,cei izgoniti,
si anume 01 [ne ‘urim], este 71 [N‘R]. De fapt, e vorba de trei radacini di-
ferite, dar omonime, din care reies familii de cuvinte cu sensurile amintite
mai sus.”’” Prima redd ideea de raget, ca al unui leu, iar a doua se refera la
ideea de a scutura, ca in cazul unui covor, la curdtenie. A treia radacind de
aceastd forma are inteles necunoscut, dar din ea reies cuvintele legate de ti-
nerete:

— W1 [na ‘ar], ,baiat“, ,tanar®, dar si ,servitor*;

— W1 [no ‘ar], ,tinerete, sinonim poetic al lui 271 [ne ‘urim], intalnit in
pasajul discutat aici;

— W1 [na ‘arah], ,,fatd“, ,,domnisoara®, dar si ,,servitoare*.

Nici in acest caz, leronim nu ia in considerare existenta a trei radacini
omonime, ceea ce, asa cum am observat mai sus, nici nu 1 se putea pretinde
la vremea respectivd. De altfel, aici, ca si In cazul v. 2c, analizat mai sus,
contextul nu cere fara echivoc alegerea uneia dintre radacinile omonime ca
fiind la baza termenilor susceptibili la interpretari diferite, lucru sugerat de
variantele de traducere intalnite atat in Antichitate, cat si in zilele noastre.

Sensul expresiei filii excussorum este explicat de leronim astfel: ‘excus-
sos’, expeditos et adcinctos ad proelium vocat™, ,1i numeste excussi pe cei
aprigi si echipati pentru lupta“. Cand scrie acest comentariu (in jurul anilor
389/391), Ieronim tradusese deja Psalmii dupa versiunea Septuagintei
(386),” asadar aici justifica alegerea echivalarii grecescului éktetvoypévov
prin latinescul excussorum. Asa cum am remarcat deja mai sus, ca si greces-
cul éktvdoow, verbul latin excutio inseamna, n primul rand, ,,a scutura afa-
ra“ (ca in cazul prafului unui covor), de unde sensul secundar de ,,a alunga“,
,»a 1zgoni“, luat in considerare la interpretarea textului Septuagintei; pe de
alta parte, excutio poate insemna si ,,a cauta in amanuntime® (mutand lucru-
rile pentru a vedea sub ele), de unde ,,a examina®, ,,a inspecta®, ,,a Intinde*
(ména cautand), ,,a extinde*. Astfel, participiul excussus inseamna ,,intins®,
Htensionat®, ,.ferm*, dar si ,,incercat”. Dintre traducerile romanesti, varianta

77 Cf. Gesenius, op. cit., s. V.

8 Commentarioli in Psalmos, CXXV], ed. cit., ibid.

¥ Pentru cronologia operelor lui Ieronim, cf. Jesse Denzin-Weber — Glen L. Thompson,
wJerome“, Fourth Century Christianity, Wisconsin Lutheran College, ed. on-line:
<https://www.fourthcentury.com/jerome-chart/> accesata la 8.12.2020.


https://www.fourthcentury.com/jerome-chart/
https://www.fourthcentury.com/jerome-chart/
https://www.fourthcentury.com/jerome-chart/
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Bibliei Anania, cu ,,fiii celor aprigi®, se apropie de aceasta interpretare a ter-
menului.

Asociindu-i pe excussi cu ,,cei pregatiti de luptd“, Ieronim tine seama de
contextul in care apar ,,sdgetile in mana de viteaz*, dar, mai mult decat atat,
reuseste din nou sa aleagd un termen care corespunde, din punct de vedere
filologic, atat variantei grecesti, cat si celei ebraice. El isi continua comenta-
riul astfel: ,,cu acest cuvant au tradus cei Saptezeci de tdlmaci si in Cartea
lui Ezra“, trimitdnd aici la Nehemia 4, 10/16 (= 2 Esdras 14, 10 LXX)™.
Aici se vorbeste de initiativa lui Nehemia in calitate de carmuitor al Iudeii,
care Incepuse sa refacd zidurile Ierusalimului, ceea ce a atras amenintari ar-
mate din partea vecinilor. De aceea, ,,jumatate din tineri [...] se indeletni-
ceau cu lucrul, iar jumatate din ei stateau gata de aparare®. Ieronim vorbeste
de ,,acelasi cuvant™ pentru cd, In greaca, aici avem fjLLlGV TAV EKTETIVOYLE-
vov, prin aceasta intelegdndu-se, cel mai probabil, ,,jumatate din cei care fu-
seserd dusi [in robie]*“.*! Numai cd, atunci cind ajunge sa traducd, in jurul
anului 396, cartile lui Ezra si Nehemia, nu foloseste aici excussi ca echiva-
lent al termenului intdlnit in traducerea greacd — asa cum o face in comen-
tariul citat —, ci reda expresia ca media pars iuvenum, ,jumatate dintre ti-
neri®, interpretand astfel »2y] *X1 [hatiy ne ‘aray] in aceeasi directie in care a
facut-o pentru 07w [ne ‘urim] in traducerea Psaltirii dupa ebraica (cca 392)
in cazul versetului de fata: filii iuventutis, ,.fiii tineretii*.

La prima vedere ar fi o inconsecventa sau o ezitare in interpretarea Scrip-
turii, insd la o privire mai atenta s-ar putea spune ca leronim incearca sa ar-
monizeze traducerea greaca a Septuagintei cu textul ebraic, cautand in latina
un termen care sa poata fi folosit ca punte de legatura intre diferitele sensuri
ce apar aici:

EkTeTIVOYpLéVOL = excussi = D V] [ne ‘urim]

Dat fiind ca a realizat mai multe versiuni ale traducerii Psaltirii, a putut ca
in cea dupa ebraica sa scrie ,,fiii tineretii“, punand in valoare si acest mod de
a interpreta textul. O afinitate intre cele doud interpretari exista insa, fiindca

3 Commentarioli in Psalmos, ibid. leronim foloseste aici denumirea din Biblia ebraica,
Ezra, carte care, in editiile contemporane ale Scripturii, este impartita in doud carti sepa-
rate, Ezra/Esdra si Nehemia. In Septuaginta, 2 Esdras 1 — 10 corespunde cu Ezra/Esdra
din editiile moderne, iar 2 Esdras 11 — 23, cu Nehemia.

3! Cf. traducerea Septuagintei NEC, vol. 3, 295, precum si nota 14,10, ibid.
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,a fi aprig” e o stare proprie mai curand celor tineri, iar aceasta chiar daca
cele doua interpretari ale textului ebraic depind de atribuirea originii cuvin-
telor unor radacini diferite.

Gasirea mai multor sensuri pentru un acelasi text biblic nu este deloc neo-
bisnuitd, ba chiar poate corespunde intentiei redactorului inspirat. Aici, sen-
sul cel mai la indeména este ilustrat de traducerea ,,fiii tineretii*, asa cum
observa Gianfranco Ravasi in comentariul sdu monumental la Cartea Psal-
milor®*: fiii numerosi sunt, in general, vazuti drept o binecuvantare in litera-
tura sapientiald, iar cei avuti la tinerete sunt socotiti mai vigurosi (excussi, ar
spune leronim!) decat cei din parinti mai in varsta. Cei cu multi fii ndscuti la
tinerete nu-si fac griji pentru viitor, ci sunt fericiti si puternici ca rdzboinicii
cu suficiente sdgeti In tolba pentru a face fata oricaror atacuri.

De aceea, Ravasi considera ca celelalte traduceri sunt fanteziste si au dus
la interpretdri patristice in consecintd. Totusi, el considera cd referirea la
,»casd®“ in v. 1 poate fi vazutd ca o aluzie la templu si la reconstruirea acestu-
1a, ceea ce a facut ca acest psalm sa fie numarat printre ,,cantarile treptelor*
si pus in legdturd cu ideea de sprijin divin Tn mijlocul piedicilor de tot fe-
lul.** Este posibil ca traducatorii Septuagintei s fi interpretat chiar ei psal-
mul Tn acest sens, mai ales ca cel precedent trimite clar la intoarcerea din
exil: ,,Cand a intors Domnul din robie Sionul am fost ca unii care
viseaza...*“ Astfel, Psalmul de fatd putea fi considerat ca ducand mai departe
aceeasi idee, asadar era de asteptat sa se vorbeasca de ,,fiii celor alungati®,
de ,.fiii celor dusi in robie®. leronim, alegind in Psaltirea galicana un termen
plurivalent (,,cei alungati®, dar si ,,cei aprigi®), iar apoi, in Psaltirea dupa
ebraica, ,.fiii tineretii*, face o legatura intre toate aceste sensuri, ca si cum ar
spune: fiii celor Intorsi din exil sunt vigurosi, asemenea fiilor facuti la tine-
rete, cu care se mandreste razboinicul.

Tolba cu dorinte

Ultimul verset al Psalmului mai are o particularitate de discutat pe aceeasi
linie, acesta vorbind de umplerea tolbei sau de implinirea dorintei, in functie
de directia in care ducem interpretarea:

32 Cf. Gianfranco Ravasi, I/ libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, vol. 3, Dehonia-
ne, Bologna 1984, 597-598.
33 Cf. Ravasi, 1l libro dei Salmi, 590.
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Psalmul 127 (126), 5a

™ D% INWR™NY XZM WX 137 MWK
[asrey haggever aser mille’ "eth-’aspatho mehem]

LXX pakdplog avpwmrog 6¢ TAnpdcet v EmBopiav avtod €5 avTdv

Vg beatus vir qui implevit desiderium suum / faretram suam ex ipsis

Psaltirea galicand, care urmeaza Septuaginta, are ,,fericit barbatul care-si
va implini dorinta®, traducand grecescul émBopia prin desiderium. Cuvantul
ebraic corespunzator este insa naWR [ ‘aspah], rar in Biblie, aparand de nu-
mai de sase ori in total*, cu intelesul clar de ,,tolba‘“ (de sageti), ce-i drept,
intr-una dintre ocurente cu sens figurat (Isaia 49, 2). Asa cum remarca Adri-
an Muraru intr-un articol dedicat psalmului de fatd, traducerea acestui ter-
men ebraic prin émbopia (,,dor”, ,,dorinta“, inclusiv sexuald) este cel putin
neobisnuitd, iar aceasta din doud motive: pe de o parte, toate celelalte vari-
ante grecesti care apar in Hexapla (A, X, ©, E’) traduc prin eapétpa (,,tolba
de sageti“); pe de altd parte, Intregul psalm vorbeste de lucruri concrete din
universul vietii de zi cu zi al oamenilor (casa, cetate, munca, somn, fii), iar
la sfarsitul acestuia apare brusc, ca un corp strdin, un termen care tine de
modul grecesc de a vedea lumea.®

In Psaltirea dupa ebraica, Ieronim redd 79WX [ ‘aspah] prin faretra,’ ,tol-
ba*, de altfel un imprumut din grecescul papétpa. De remarcat este insa ca,
desi admite si traducerea literald, totusi e de parere ca, in cazul de fatd, ,,tol-
ba“ este folosit in sens figurat. In comentariul deja amintit, el spune ci ,,pen-
tru «dorinta», in ebraica se foloseste «tolbay; fiindcd mai Tnainte 1i asemuise
pe sfinti cu sagetile, In continuare vorbeste de tolba care trebuie umplutd cu
sageti“.’” Ieronim remarcd deci ca ebraica foloseste cuvinte ce desemneaza
lucruri concrete (,,tolba“) pentru a exprima figurat si realitati mai putin pal-
pabile, cum ar fi ,,dorul* sau ,,dorinta®, dar, din pacate, nu explicad mai ama-
nuntit despre ce fel de dorinta e vorba aici.

3 In afara de locul de fata: Iob 39, 23; Isaia 22, 6; 49, 2; leremia 5, 16; Plangeri 3, 13.

3 Muraru, ,,Psalm 127, 226-227.

¢ Grafia in latina clasica este pharetra, conform transliterdrii uzuale din greaca, dar aici, ca
si in alte imprejurari, Vulgata foloseste o ortografie simplificatd, uneori ilustrand si pro-
nuntia din vremea lui leronim.

37 Commentarioli in Psalmos, ibid.
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Chiar si astdzi, unii traducatori ai Bibliei ezitd in alegerea unei variante
potrivite. Biblia ortodoxd*® actuald are ,,Fericit este omul care-si va umple
casa de copii“. O astfel de solutie, foarte departe atat de originalul ebraic,
cat si de traducerea Septuagintei, se poate datora temerii de a nu include
intr-un text sfant exprimari care pot da nastere unor nedumeriri. Probabil
ca simbolismul razboinic (sageti, tolbd, dusmani) a fost considerat nepotri-
vit In context, ca si cel sexual, daca se asociaza tolba cu dorinta. Ducand
ingrijorarea si mai departe, s-a cautat evitarea unor exprimari nefericite si
asociatii de idei care nu erau in intentia traducdtorilor din Antichitate, dar
care, mai ales in zilele noastre, pot fi citite intr-un mod rauvoitor: ,,Fericit
e omul care-si va satura dorul cu ei [fiii], cum apare, de pilda, in Biblia
lui Anania. Astfel, varianta cu omul care-si ,,umple casa de copii* nu da
nastere la nici un fel de perplexitati; pe de alta parte insa, aceasta nu cores -
punde originalului.

Dupa parerea noastra, varianta Septuagintei si, implicit, cea a Psaltirii ga-
licane, ar putea fi cititd asociind €€ adtdv cu dvOpwmog, chiar daca e plasat
mai departe 1n fraza, intelegdnd deci ,,fericit acel om dintre ei care-si va Im-
plini dorinta“.* Aceastd lecturd nu se bazeaza pe originalul ebraic, ci este
posibild doar dacd vedem textul grecesc independent de acesta si dacd inte-
legem psalmul cu referire la intoarcerea din exil si la reconstruirea Ierusali-
mului, prin urmare ca o continuare a celui precedent. Asadar, dintre ,,fiii ce-
lor alungati* (in exil), fericiti sunt cei carora li s-a implinit dorinta intoarce-
rii acasa. Ideea nu e neaparat prezentd in momentul redactarii textului
ebraic, dar putea aparea In interpretarea psalmului din partea traducatorilor
Septuagintei, lucru pe care-1 ilustreaza si Ileronim in solutiile de traducere si
in explicatiile din comentariile sale.

% V. mai sus, nota 21.

¥ Atanasie al Alexandriei pare sa inteleaga astfel textul, cel putin din punct de vedere sin-
tactic, comentand in felul urmator: €& avt®v poxapifer Tovg €k Tig OWacKaAiog
opeAndnoopévoug, ,.dintre acestia i fericeste pe cei care din Invatatura vor dobandi fo-
los* (Expositiones in Psalmos 126, 5: PG 27, 517). Interpretarea semnificatiei difera, de-
sigur, fiindca ,,cei alungati® sunt ,,poporul de mai inainte, iar fiii lor sunt apostolii, des-
pre a carui invataturd vorbeste (cf. ibid., 4). i multumesc lui Adrian Muraru pentru sem-
nalarea acestui pasaj.



22 * WILHELM TAUWINKL

Fecioara mama

Isaia 7, 14 este unul dintre pasajele cele mai comentate ale Scripturii.
Pentru crestinii care frecventeaza regulat biserica, ideea unei fecioare care
naste a devenit aproape banald in contextul invétaturii propovaduite in mod
curent, uitdindu-se poate, de multe ori, socul pe care-1 provoaca aceasta unor
cititori neavizati, din Antichitate sau de azi. In Biserica, acest verset din Ve-
chiul Testament e interpretat ca o profetie a minunii nemaiintalnite a nasterii
Mantuitorului dintr-o fecioara, Evanghelia dupa Matei (1, 23) citdnd acest
pasaj in traducerea Septuagintei. Exegetii biblici s-au intrebat insd mereu
dacd ideea de fecioard-mama era prezentd si la redactorii textului original
ebraic sau daca e vorba doar de o interpretare ulterioara, care sa aduca o jus-
tificare in plus acestui articol de credinta central in crestinism.

In continuare vom incerca si aflim daci Ieronim a ciutat si rezolve
aceastd problema prin modul in care a tradus pasajul. Iata-1 in cele trei vari-
ante comparate pana acum:

Isaia 7, 14b

™ [hinneh ha ‘almah harah weyoledeth ben] 12 D799 707 7Y NIT
LXX 000 1 mapBévog &v yaotpi £&et kai Té€gTan VIOV

Vg ecce virgo concipiet et pariet filium

Termenul pe baza caruia se poarta discutia este 7n7¥ [ ‘almah], caruia i
corespunde in greacd mopOévoc, iar in latind, virgo. In limba ebraica, el in-
seamna, in general, fatd de maritat sau femeie Tnainte de a naste (maritata
sau nu); de aceea, traducerea Septuagintei prin moapOévog este calificatd in
numeroase comentarii biblice drept restrictiva, fiindca, in greaca, acest cu-
vant ar insemna strict ,,fecioara®, ,,virgina“, ceea ce i-ar fi incurajat pe Parin-
tii Bisericii, pe langa citatul din Matei 1, 23, sd insiste ca acest pasaj este o
profetie a nasterii miraculoase a lui Isus Christos din Fecioard. Un argument
in plus este si faptul ca celelalte traduceri grecesti care apar in Hexapla (A,
¥, ) folosesc aici vedvig, ,,tanara®, intalnit si cu referire la femei tinere ma-
ritate (totusi, uneori si acest termen inseamna ,,fatd). Potrivit dictionarelor
insa,* nopBévog nu are doar sensul de ,,virgind“, ci poate insemna ,,fata“,

4 De pilda, Henry George Liddell — Robert Scott, A Greek-English Lexicon, Clarendon
Press, Oxford 1940.
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,fecioara®, , femeie nemadritata“, asadar, dintre intelesurile termenului ebraic
pe care-l reda aici, lipseste doar cel de femeie maritata care Inca n-a avut co-
pii. Mai mult, 1l intdlnim si cu referire la fete care nu sunt ,,fecioare®, de pil-
da in Iliada:

Ea, Astydhe, sfielnica, fata (mapBévoc) la care chiar Ares
PO . . PP 41
Insusi urcase-n iatac, si-o luase In imbratisare.

Intr-un articol recent pe aceasti tema, Michael Fieger analizeazi motive-
le traducerii de catre Ieronim a termenului 7% [ ‘almah] prin virgo in ca-
zul de fata, desi in alte locuri in care apare acelasi termen ebraic, il reda si
prin puella (,,copila®, dar si ,,tanara*) sau adulescentula, ,,fata mica“, ,feti-
ta“. De altfel, si Septuaginta reda acelasi termen diferit in alte locuri, si
anume prin vedvig (,,fatd*, ,,tAnara*) si vedtng (,,tandra*).* Autorul arata ca
[eronim sustine interpretarea termenului ca referindu-se la o ,,fecioard in
sens strict, ilustrand acest lucru printr-un fragment dintr-o opera a acestui
Périnte al Bisericii:

Stiu ca iudeii obisnuiesc si obiecteze cd, in evreieste, cuvantul 79Y [ ‘almah] nu in-

seamna ,,fecioara® (virgo), ci ,,fata* (adolescentula) si ca, de fapt, ,,fecioard se spune
propriu-zis n’;m; [bethulah], iar ,fata* (adolescentula) sau ,tanard“ (puella) nu se
spune Tl?;‘?:ﬂ [‘almah], ci Y1 [na ‘arah). Asadar, ce Inseamna ﬂ?;?l] [‘almah]? ,Fe-
cioard ascunsd“, adica nu doar fecioard, ci o fecioard cu énitacic®, fiindca nu orice fe-
cioard e ascunsa si nici indepartata de privirea intimplatoare a oamenilor.*

Ducéand mai departe gandul autorului articolului mentionat, ne putem in-
treba acum de ce socoteste Ieronim ca 72%Y [ ‘almah] ar insemna chiar mai
mult decat ,fecioara®, si anume ,,fecioard ascunsa“ de privirile oamenilor.
Aici intervine din nou, ca si in cazurile de mai sus, problema radacinilor
omonime, diferentierea dintre ele nefiind cunoscuti la vremea respectivi. in

' Homer, lliada 2, 514-515, trad. Dan Slusanschi, Paideia, Bucuresti 1998, 40.

2 Michael Fieger, ,,Vulgate in Use: A Lexical Approach. Why Talk About the Virgin in
Isaiah 7:147, Vulgata in Dialogue 3 (2019) 29-36. DOI: 10.25788/vidbor.v3i0.193.

in greacd, ,,Intindere®, ,,crestere 1n intensitate, ,,accentuare®, ,,emfaza“. Aici s-ar putea
intelege ,,fecioard si mai mult decat atat*.

Trad. proprie din Adversus lovinianum 1, 32: PL 23, 266. Explicatia e similara si in Com-
mentarii in Isaiam 3, 7, 14 (CSEL 73, 103): ,,Asadar, 1%V [ ‘almah] nu inseamna doar
«tandra» sau «fecioaray, ci, cu €mnitooig, fecioard ascunsa si tainuita, ce n-a fost expusa
niciodata privirilor barbatilor, ci este pazitd cu mare grija de parinti®.

43
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cazul de fatd, avem doud radacini omografe 0%y [‘LM]: una exprima ascun-
derea, de unde deriva, de pilda, si nnyn [ta ‘alumah], ,,mister”, ,taina“, iar
cealalta este cea din care deriva 02y [ ‘elem], ,tdnar bun de insuratoare®, pre-
cum si nnoY [ ‘almah], ,fatd de maritat™ sau, in general, femeie care inca n-a
avut copii. Transpunand conceptia lui Ieronim la modul de azi de a vedea
lucrurile, ceea ce spune el e echivalent cu afirmatia potrivit careia sensurile
celor doud radacini omografe au legiturd intre ele. Combinand cele doua
sensuri, a luat termenul ca exprimand ideea de ,,fecioard ascunsa“.*

Argumentele lui leronim in favoarea acestei interpretari a textului sunt de
mai multe feluri. Mai intéi, arata ca si in punicd — o limba semitica mai fami-
liara romanilor, fiindca se vorbea in NV Africii si pe unele insule ale Marii
Mediterane — alma inseamna propriu-zis ,,fecioara”. Continua apoi aratand
cd M7y [ ‘@lmah] nu apare nicaieri in Scriptura cu referire la femei maritate,
ceea ce este corect, si incheie cu exemplificarea altor locuri biblice In care
prin ,.fatd“ sau ,,tAndra“ se subintelege ,,fecioard“.*® Pe leronim il preocupa
aici nu atit sa gaseasca un termen care sa redea exact mpYy [ ‘almah], despre
care afirma si el cd e ,,ambiguu®, ci sd arate care este semnificatia lui in con-
text. Concluzia lui, pe baza reflectiilor mentionate, e ca e vorba de o fecioara
tandra, care nu a cunoscut barbat, dar aflata deja la varsta maritisului.

Desigur, tindnd seama de studiile filologice pe care le avem la dispozitie
in zilele noastre, rationamentul lui Ieronim, potrivit caruia nn?y [ ‘almah] are
sens ambivalent (atat ,,fecioara®, cat si ,,ascunsa‘“), nu se poate sustine. Asa
cum aratd Florian Lippke intr-o replica la articolul lui Michael Fieger citat
mai sus, dintre cele doud radacini omografe, ‘LM (II) este, de fapt, la origine,
o radacina GLM, cu fricativa velara sonora si nu cu fricativa faringala. Pentru
ca in ebraicd nu exista litera gayin care sa noteze acest sunet (s-a mai pastrat
doar 1n arabd), in locul acesteia s-a folosit ‘ayin (¥), asa cum se observa si
azi in cazul toponimului Gaza, in arabd Gazzah (5 ;¢ ), in ebraica avand echi-
valentul 71V [ ‘azzah]. Asadar, cele doua radacini sunt omografe in scrierea
ebraicd, dar originea lor ar fi clar diferita. Pe de alta parte, incheie Lippke, in
ugariticd avem o radacind GLM (II), cu sensul de ,,intuneric®, ,,ascundere®,
care ne trimite inapoi la ‘LM (I) din ebraica. Lucrurile sunt asadar complexe,

¥ Cf. si Commentarii in Isaiam, ibid.
* Cf. ibid.
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deocamdata neputandu-se demonstra definitiv nici afinitatea de sensuri intre
‘LM (I) si ‘LM (IT) / GLM si nici lipsa totala de legatura intre ele.*’

Painea suprafireasca din ,, Tatal nostru“

In versiunea din Vulgata a rugiciunii ,,Tatil nostru® citim: panem no-
strum supersubstantialem da nobis hodie, ceea ce s-ar putea reda in roma-
neste ca ,,painea noastrd suprafireascd da-ne-o noud astazi“ (Matei 6, 11).
Supersubstantialem traduce aici grecescul tOv €movolov, care apare si in
versiunea rugdciunii din Evanghelia de la Luca, unde Ieronim a lasat insd in
traducere vechea versiune latind: panem nostrum cotidianum da nobis coti-
die, ,,pinea noastra zilnica da-ne-o noud in fiecare zi“ (Luca 11, 3). Asadar,
acelasi adjectiv grecesc, €movcioc, este tradus o datd prin supersubstantia-
lis, iar alta data prin cotidianus.

Deja termenul grecesc este greu de tradus, dupa cum se vede si din vari-
antele acestei rugdciuni care circuld in limba roméana: cea mai des intdlnita
este ,,painea noastra cea de toate zilele®, insa in versiuni mai vechi intalnim
,painea noastrd cea spre fiinta“,* doua variante indepartate mult ca sens.
Adjectivul €émobve1og este aproape un hapax in Noul Testament, fiindca apa-
re doar in Rugdciunea Domneasca, dar in doud locuri, asadar in variantele
de la Matei si Luca citate mai sus. Intelesul exact al acestui termen este dis-
putat si, pentru cd altminteri nu aparea in literatura de limba greaca a timpu-
lui, Origen era de parere ca a fost creat de evanghelisti.*’

Cele doua variante de traducere in latind — cotidianus / supersubstantia-
lis — corespund diferitelor ipoteze privind originea termenului grecesc. Una
dintre explicatii considera ca émiovoiog a fost format prin derivare de la par-
ticipii ale verbelor eiui sau &meyu (,,a i, respectiv, in cazul de fata, ,,a veni
dupa®, ,,a urma“), putdnd insemna deci ,,suficient pentru [ziua] care vine*,
gmodoa [fuépa], sau ,pentru [ziua] care este [acum]“, &l THV ovGOV

47 Cf. Florian Lippke, ,.Exkurs: 0%y / 7n%v in sprachhistorischer Dimension®, Vulgata in
Dialogue 4 (2020) 1-4. DOI: 10.25788/vidbor.v4i0.301.

* De pilda in traducerea Bibliei realizatd de Vasile Radu si Gala Galaction, Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol I1*, Bucuresti 1938, precum si in alte Biblii ortodoxe ro-
manesti mai vechi.

* Cf. De oratione XXVII, 7, trad. rom. in Origen, Scrieri alese Il, trad. Teodor Bodogae,
Nicolae Neaga si Zorica Latcu, col. ,,Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 7, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1982, 260.
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[Muépav]. Traducerea latina prin panem cotidianum, ,,painea cea de toate zi-
lele®, corespunde acestei interpretdri. leronim aduce in discutie si una dintre
cele mai vechi evanghelii apocrife, cea ,,dupa evrei, pe care a tradus-o chiar
el in greaca si latina:>

In Evanghelia care se numeste ,,dupa evrei®, pentru pinea suprasubstantiald am gasit
mhar (A01), care inseamna ,,de maine*, astfel incat intelesul este: ,,Painea noastrd de

maine“ — adica viitoare — ,,d3-ne-o noud astazi.*>!

Nu se stie daca versiunea aramaica la care trimite leronim poate fi vreo
forma originald a rugaciunii Tatal Nostru, eventual chiar cea rostitd de Isus
insusi, si care s-ar fi pastrat in astfel de evanghelii. In orice caz, tinand sea-
ma de context, trimiterea la textul aramaic pare a fi facutd in scopul justifi-
carii unei interpretari spirituale a termenului, care vede aici o paine viitoare,
eshatologicd, pregustata prin painea euharistica.

Pe aceasta linie au mers mai multi Périnti ai Bisericii, subintelegand o in-
terpretare a termenului grecesc €movclog care, din punct de vedere strict fi-
lologic, este mai degraba fantezista. Acesta ar fi format din prepozitia &mi
(,,pe*, ,,deasupra*) adaugatd ca prefix la substantivul ovcio (,,substanta,
»esentd”, ,.fiintd™ in sens filozofic). Adjectivul latin supersubstantialis este
un cuvant compus alcatuit prin calc dupa cuvantul grecesc in aceastad inter-
pretare, fiind probabil o inventie a lui leronim. Traducerile romanesti mai
vechi cum ar fi ,,pdinea noastra cea spre fiinta“ sau ,,ce mai presus de fire®,
asa cum apare in cea mai veche traducere romaneasca a Vulgatei,>> urmeaza
aceastd interpretare a termenului.

De remarcat aici ca Ieronim procedeaza intr-un mod similar altor cazuri in
care sunt posibile mai multe interpretari. De pilda, avand la dispozitie doua
variante ale Psaltirii, a tradus intr-una ,,painea durerii®, iar in cealalta, ,,pai-
nea idolilor*, explicand in operele sale aceste optiuni si diferitele interpretari
posibile. Si aici, avand doud variante ale Rugaciunii Domnesti (la Matei si
la Luca), a lasat intr-una ,,painea suprafireasca® iar in cealaltd, ,,pdinea cea

% Fragmentele rimase in literatura patristicd din aceastd evanghelie apocrifa disparuta au
fost traduse si comentate de Edward Byron Nicholson, The Gospel According to the
Hebrews. Its Fragments Translated and Annotated with a Critical Analysis of the Ex-
ternal and Internal Evidence Related to It, C. Kegan Paul & Co., London 1879 (reprint
Forgotten Books, 2017); pentru referirea la Ieronim, cf. 19-22.

St Commentarii in Matthaeum, 1, 6, 11: PL 26, 43.

32 Biblia Vulgata, Blaj 17601761, Editura Academiei Romane, Bucuresti 2005.
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de toate zilele*. Ce-i drept, varianta ,,suprafireasca a fost intotdeauna soco-
titd neobisnuitd, ca dovada ca versiunea liturgica a rugdciunii a fost preluata
de la Matei, dar cu varianta cotidianum, ca la Luca, mai usor de inteles.

Concluzii

Situatiile de mai sus sunt cateva exemple de locuri in care Ieronim da do-
vada de multa stradanie pentru a gasi o solutie cat mai fideld de ceea ce nu-
meste el deseori hebraica veritas, folosind procedeele posibile in vremea
respectiva: compard diferite pasaje in care apare un acelasi termen sau ex-
presie, consulta alte traduceri din Antichitate, face apel la exegeza rabinica
si la cea patristica de dinaintea lui, verifica semnificatia unor termeni si in
alte limbi semitice decat ebraica. Daca astazi avem la dispozitie studii mai
aprofundate, care au adus mai multad lumina asupra sensului literal al textu-
lui biblic, aceasta nu Inseamnd ca Ieronim nu cunostea prea bine ebraica bi-
blica sau ca, in general, era nepriceput in domeniul filologiei; in fond, nu-1
putem invinui c¢d nu era la curent cu cercetarile filologice de azi!

Desi, asa cum am vazut, era de parere cd, in cazul Bibliei, e de dorit ca
traducerea sa fie cat mai literald, uneori se abate, intr-adevar, de la acest
principiu, traducand quoad sensum. S-ar parea deci ca idealul de hebraica
veritas urmarit de el, asadar corespondenta perfectd cu textul original ebraic,
sa nu vizeze Intotdeauna sensul literal ci, atunci cand acesta devine aberant
in traducere, sd se tind seama de interpretarea acestuia. E o sarcind dificila,
fiindca astfel hotarul dintre sensul literal al Scripturii si interpretarea spiritu-
ala a acesteia devine fluid. Totusi, procedeul este indispensabil uneori, fiind-
ca, daca un text e ambiguu, modul in care l-au inteles comentatorii, chiar in
contextul unei interpretari spirituale, da informatii in plus privind sensul
propriu-zis, literal.

Cele cateva exemple de mai sus ilustreaza insd si motivul pentru care
existd unele diferente frapante intre Vulgata si modul in care se traduce azi
Biblia. Unul dintre ele este faptul cd Ieronim lucra cu un text fara vocale si
fara semne de punctuatie. Adaugarea acestora la textul standard al Bibliei
evreiesti, realizatd in secolele VI-XIV d. C., pe de o parte a contribuit la
pastrarea si transmiterea nealterata a Scripturii, dar, pe de alta parte, a limi-
tat posibilitdtile de interpretare. Aceastd operatiune a avut in vedere mai ales
stabilirea cat mai precisa a unui singur sens literal; chiar daca si acesta e sus-
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ceptibil la gasirea unei bogatii de sensuri spirituale, textul pe care-1 avea in
fatd Ieronim ldsa si mai mult loc gasirii unor intelesuri multiple, pe linia
unei spiritualitati biblice care urmareste descoperirea unor semnificatii vari-
ate la fiecare noua citire a aceluiasi text sacru.

Un alt motiv — un fals motiv, de fapt — este modul de a intelege textul
Vulgatei, uneori doar tindnd seama de intelesul unor cuvinte in limbile euro-
pene in care au fost preluate ca imprumut din latind, cum am vazut in cazul
lui cornu sau al lui virgo, ceea ce limiteaza din nou posibilitatile de intelege-
re. Se adauga apoi si faptul ca si o traducere contemporana este, in multe si-
tuatii, si ea o interpretare, dar nu singura posibild. De aceea avem mai multe
variante ale Bibliei intr-o aceeasi limbd moderna si de aceea sunt foarte utile
notele de subsol in editiile actuale ale Scripturii.

Studierea locurilor in care traducerile din Antichitate prezinta diferente
frapante poate duce nu numai la cautarea eventualelor erori de intelegere a
sensului literal, ci si la descoperirea unor moduri noi de a cauta sensuri mul-
tiple ale Scripturii, care uneori puteau fi si in intentia autorilor inspirati.

Studiul Vulgatei, eventual in comparatie cu alte traduceri biblice din Anti-
chitate, poate ajuta la largirea perspectivei in privinta intelegerii textului
Scripturii si a mesajului acestuia.



